WIELKIE ZAGROZENIE DLA MLODYCH
PROROK Z TAIZE

W ciagu ostatnich pieciu lat coraz glosniej w Polsce o tzw. ekumenicznej wspolnocie z Taizé .
Jej nagla popularnos¢, zwlaszcza w Srodowiskach mlodziezowych osiagnela takie rozmiary, ze
zjawisko to mozna bez przesady okre$li¢ mianem fenomenu. Tym bardziej dziwne jest, iz nie
doczekato sie ono dotad wyczerpujacej analizy z pozycji katolickich. Glé6wne “dziela” animatora
tej neoprotestanckiej grupy Rogera — Schutza (zwanego czasem z niewiadomych powodow
“bratem” — nie otrzymal on bowiem nigdy zadnych Swiecen ) ukazaly sie bez koniecznej
zgody wiladz Kosciota Katolickiego. Pomimo to sprzedawane w rzekomo katolickich
ksiegarniach wykupywane sa masowo przez milodziez, pochlaniajaca je bezkrytycznie z
wypiekami na twarzy. Niniejsze opracowanie jest proéba analizy — pobieznej sila rzeczy —
ideologii (uzywam tego stowa z pelna odpowiedzialnoscig ) ruchu, ktéry wywiera rosnacy
wptyw na katolickie Srodowiska mlodziezowe w naszym kraju.

Sztandarowa jego postacia jawi sie wspomniany juz Roger Schutz — urodzony w Szwajcarii 12
maja 1915 r. Jako syn pastora w rodzinie o wielowiekowej tradycji “reformacyjnej” siegajacej
XVII wieku. We wczesnej mtodosci w wyniku frustracji religijnych popadl w agnostycyzm, z
ktorego jak sam opisuje w swoich wspomnieniach, wydobyt sie dzieki lekturze jansenistycznych
“Mysli” Pascala (znajdujacych sie nota bene na indeksie ksiag zakazanych). Od tej chwili
dojrzewa w nim idea, ktorej urzeczywistnieniu odda sie pozniej bez reszty. Jest nig ekumenizm,
ale ekumenizm pojety bardzo swoiscie. Nie chodzi mu bowiem o powr6t protestantow na tono
Kosciola, ale o “pogodzenie sie z katolicyzmem bez porzucania wiary protestanckiej”. W celu
lepszego przygotowania do tego zadania rozpoczyna obszerne studia teologiczne, a jego
duchowym mistrzem staje sie ... Marcin Luter. W tym miejscu, aby lepiej zrozumie¢ znaczenie
tego faktu i jego wplyw na dalsze ksztaltowanie sie Swiatopogladu Schutza, wypada
przypomnie¢ mniej zorientowanym czytelnikom posta¢ “wielkiego reformatora”, ktory wniost
tak doniosty wklad w budowe ekumenizmu. Urodzony w 1483 r. W Eileben, po krétkim
przebywaniu w klasztorze Augustiandbw w Erfurcie porzuca stan duchowny, aby cala swoja
energie i niewatpliwy talent obrdci¢ na zniszczenie KoSciota Katolickiego. Eksponowany zwykle
przez lewicowe podreczniki “epizod z odpustami” odegrat w jego zyciu znaczenie drugorzedne.
Juz w 1518 r. W dyskusji w klasztorze Augustianow w Heidelbergu Luter formalnie wylozyt
swoje propozycje antykatolickie: negacji sakramentow, odrzucenia hierarchii, powszechne
kaplaistwo, usprawiedliwienie jedynie przez wiare (bez uczynkéw ) i predestynacje. Sluby
zakonne miat w glebokiej pogardzie. “Czy kto powie Bogu, przyrzekam Ci obrazac¢ Cie przez
cate zycie, albo czy Mu kto powie, przyrzekam Ci przez cate zycie zachowac ubdstwo i czystosc,
jest to wszystko jedno. Nalezy przeto nie tylko zerwa¢ podobne sluby, ale kara¢ surowo tych,
ktorzy je wykonujq i niszczy¢ klasztory do ich wytepienia”./ Krotkie wnioski o Slubach i zyciu
klasztornym, Walcha, EXIX, p.797).

Dalej jeszcze posunat sie w atakach na Msze sw.: “Ksieza, ktorzy odprawiajq msze zastugujq na
sSmier¢, podobnie jak kazdy bluznierca publiczny przeklinajqcy Boga na ulicy”. Niweczac
wolng wole czlowieka pisal: “Wszystkie rzeczy nastepujq wg nieodzownych wyrokéw Boga. Bog
sprawia w nas zarowno zte jak i dobre i podobnie jak nas zbawia bez naszej zastugi, potepia nas
rowniez bez naszej winy”.(De libero arbitio dicribe, Walcha XVIII,p.19,62). W zawierusze buntu
chlopskiego Miintzera, ktory nawiasem mowigc sam wywotal podzeganiem do zrzucenia jarzma
ksiezy i panow — poslubia Luter porwana z klasztoru Katarzyne Bora (jego zasady malzenskie
byly co najmniej dziwne: “jezeli matzonka odmawia — udaj sie do stuzqcej, a jezeli ta nie chce
wystaraj sie o Estere i wypraw Waste, jak to uczynit krol Asswersus” /O pozyciu
matzenskim,P.11,fol.168/). W 1537 r. Blogostawit oddzialy Ligi Szmalkaldzkiej: ”Niech Bog
napeini was nienawiscia przeciw papizmowi”. Zmarl 18 lutego 1546 r. — we relacji Swiadkow
pograzony w przerazeniu — widzac na tozu Smierci otwierajgce sie przed nim pieklo. Imie jego



dlugo jeszcze bylo sztandarem bandy “reformatoréw” topigcych we krwi calg Europe — podczas
wojen hugenockich, szwedzkich etc. (wszystko to nie zraza jednak Schutza, co wiecej, jest on
zdumiony widzac “irracjonalizm przeszkod” (Jego mito$¢ jest ogniem, s.91), ktére spowodowaty
owe “wieki nieporozumien” (walka ludzi pokoju, s. 61). Idzie nawet dalej zdobywa sie bowiem
na wspaniatlomys$lnos¢- “Nie potepiam zadnej ze stron (...) nie chcemy dowodzi¢, kto miat racje,
a kto zawinit” (Walka ludzi pokoju, s.64-65). Abstrahujac jednak od przesztosci sprobujmy
oceni¢ szczero$C jego — jak to sam okreSla fascynacji katolicyzmem. Pomimo wielkiego
szacunku dla urzedu papieskiego, Taizé otwarcie neguje dogmat o nieomylnosci papieza w
sprawach wiary, co najdobitniej uwydatnilo sie po ogloszeniu przez Pisa XII, dogmatu o
Whniebowzieciu NMP. Tego dnia Roger Schutz zapisat w swoim dzienniku: “Dla nas jest to
dzien zatoby” (Brat Roger- zalozyciel Taizé , c.60).

Z kolei sprébujmy przeanalizowacC kwestie zasadnicza — stosunek Taizé do sakramentow. Przez
cala “tworczo$¢” Schutza przebija lekcewazacy stosunek do grzechu — tak typowy dla
luteranizmu:

“ Czlowiek zostaje zwolniony z ciezaru odpowiedzialnosci odziedziczonego przez przodkéw. Na
czym polega wiec grzech ?(...) kto nas potepia skoro modlit sie za nas Jezus (...) skqd sie bierze
uczucie, Ze sq potepieni, skqd ten ciezar obwinienia, ktory nie ma nic wspélnego z grzechem ?
(Niech twoje Swieto trwa bez konca, s.164), nie nalezy sie temu dziwiC pamietajac stowa
mistrza (M. Lutra) z listu do Melanchtona z 1521 r.: “Crede firmiter et pecca fortiter — silnie
wiem, ze Bog ci odpusci i grzesz jeszcze wiecej”. We wspomnieniach z wiezien kobiecych w
Chile Roger Schutz pisze: “Te kobiety nie sq zte, u niektorych z nich jest pewne rozdwojenie.
Niektore z nich to matkobdjczynie. Ale one nie sq zte ...” (Jego mitosc¢ jest ogniem, s.67).
Eucharystia — tu wypowiedzi “brata” nie sa nigdy jednoznaczne. Pewne sformulowania
pozwalaja jednak domyslac sie, iz jako luteranin w transsubstancje (przemienienie ) nie wierzy.
Wskazujgq na to rowniez fragmenty jego ksiazek o zupelnym braku zrozumienia istoty tego
sakramentu. Przebija z nich bowiem pragnienie, by “stworzy¢ dostep do komunii katolickiej tym
wszystkim, ktorzy nie bedqc katolikami szukajq ...” (Niech twoje swieto trwa bez korica, s. 40).
“Czy eucharystia katolicka zawsze pozostanie niedostepna dla niekatolikow ?” — zali sie (jak
wyzej, s.38). W zadaniu, by “umozliwi¢ chrzescijanom uczestnictwo w tej czqstce kaptanstwa,
ktéra kazdemu z nas zostata powierzona” (jak wyzej, s. 127) przebija luteranska koncepcja
powszechnego Kaptanstwa. Pomimo parodiowania katolickiego zgromadzenia monastycznego
“bracia” odrzucaja Ssluby postuszenstwa jako ponizajace czlowieka oraz neguja celowosc¢
wszelkich wyrzeczen i poswiecen, ktére wytworzyly zastepy wielkich katolickich Swietych.
“Nie nalezy zamartwi¢ sie wyrzeczeniami jakie chcemy sobie narzuci¢, lepiej spetniac w
prostocie to sie co przejawia w danej chwili” (Jego mito$¢ jest ogniem, s.25).

Wszystko to nie przeszkadza jednak stwierdzi¢ bezczelnie w “Walce ludzi pokoju”, iz
“zasadniczych réznic nalezy sie dopatrywac jedynie w negowaniu urzedu papieskiego i
ostatnich dogmatow dotyczacych NMP” (Walka ludzi pokoju, s. 77). Pare stron dalej pisze z
rozbrajajaca szczero$cia: “Majqc w perspektywie tqcznos¢ duchowq nawet bardziej powszechnq
nie mozemy zerwac ze wspolnotq naszego pochodzenia (luteranizmem — przyp. Aut.)” (jak
wyzej, s.79). Zaiste, Swietlany to wzor dla katolickiej mtodziezy — cztowiek, ktéry ceni bardziej
przywigzanie do tradycji 9 i to jakiej ) od prawdy i zbawienia wiasnej duszy ! Obok swej
fascynacji Lutrem Schutz wypowiada sie przychylnie o osobie sw. Augustyna, co jest o tyle
szokujace, ze ten ostatni cate niemal doroste zycie poswiecit bezwzglednej walce z heretykami.
Warto w tym miejscu sprecyzowac pojecie heretyka. Prawdziwym heretykiem jest wg sw.
Augustyna ten, kto $wiadomie uznaje falsz za prawde, mimo, ze otrzymat od innych nalezyte
pouczenie o falszywosci swej nauki. Do heretykéw nie zaliczal chrzescijan, ktorzy zyja w
przekonaniu, Ze taka jest nauka Kosciota Katolickiego, lub innych, ktérzy blad odziedziczyli po
rodzicach — Ale go uporczywie nie broniq i sq gotowi porzuci¢ go, jesli sie przekonajq o jego
fatszywosci (ks. P .Stach. sw. Augustyn w walce z heretykami, Lwéw, 1930). Wedlig sw.
Augustyna heretycy nigdy wlasciwie nie nalezeli do KosSciota. Odnosi do nich powiedzenie $w.



Jana: “Z nas wyszli, ale nie byli z nas, bo gdyby z nas byli z nami byliby wytrwali”. W kwestii
zbawienia heretykéw byl zdecydowany: “ Przypus¢my wiec, ze KktoS jest czystym,
powsciagliwym, niechciwym, nieki6tliwym, lecz cierpliwym i spokojnym, trzeZwym,
umiarkowanym w jedzeniu, Ze nie stuzy balwanom, nikomu nie zazdrosci, nikogo nie
nienawidzi, lecz jest heretykiem, to dlatego samego powodu, Ze jest heretykiem nie posiadzie na
pewno Krolestwa Bozego” (De bapt.,IV,43-169). Nauke te potwierdzilty wszystkie pozniejsze
sobory i papieze.

Drugim swietym KosSciola, ktory z niewiadomych przyczyn znalazt uznanie “proroka z Taizé ” i
ktérego czesto cytuje jest Sw. Teresa z Avili. Sq to oczywiScie cytaty starannie dobrane ... Dla
przeciwwagi przytoczmy wiec pare sléw Swietej rzucajace Swiatlo na jej stosunek do
ekumenizmu: “Wobec tych strasznych spustoszen, jakie wszedzie czyniq heretycy, wobec tego
wielkiego pozaru coraz dalej sie szerzqcego, ktorego zadna sita ludzka ugasic¢ nie zdota cho¢
probowano, ale daremnie, wstepnym bojem i silq oreza poskromi¢ te niecne rozruchy, jak sie to
zwykto czyni¢ czasu wojny.(...) I jakie Stworzycielu moj tq samq mitosciq tchnqce wnetrznosci
Twoje znoszq to, by to co Syn Twdj z taka zarliwq mitosciq uczynit, by ten Najswietszy sakrament
(...) w tak strasznej byt poniewierce, ze heretycy wyrzucajq Go z przybytkow Jego i burzq
koscioty Jego (...). Ilez to razy na kazdy dzien i w kazdym miejscu widzisz Go Ojcze w reku
nieprzyjaciét nad nim sie pastwiqcych. Ile bluznierczych profanacji i Swietokractw dopuszczajq
sie na nim nieszczesni heretycy” (Droga do doskonatosci, s.3-33). Tyle Swieta Teresa.
SzczesSliwie ekumeniczne zapedy “brata” Rogera zostaly zdecydowanie powstrzymane dekretem
Swietego Officium z czerwca 1948 r. Zakazujacym wszelkiego rodzaju ekumenicznych imprez.
W 1955 r. Zakazano odprawia¢ msze heretyckie w przejetym przez wspollnote Taizé
opuszczonym kosciotku romanskim. Totez do poczatku lat 7- - tych “bracia” skoncentrowali sie
glownie na dzialalnoSci politycznej. Mieli juz w tej dziedzinie spore doswiadczenie. W latach
powojennych dziatali aktywnie w lewicowych zwigzkach zawodowych w kopalniach Montceau
les Mines, skad zostali usunieci za dziatalnos¢ wywrotowa. W swoich zapiskach z lat 60-tych R.
Schutz stawia pytanie: “Co mogq uczyni¢ chrzescijanie dla rozwoju ?”. OdpowiedZ jest prosta:
“Przede wszystkim uswiadomic¢ ludziom, a zwiaszcza chrzescijanom niesprawiedliwos¢ i
nieréwnos¢ w podziale dobr”. Przy lekturze dziel “proroka z Taizé ” mozna odnie$¢ wrazenie, ze
walka o “ bardziej stuszny rozdziat dobr wsrod ludzi” (Jego mitoS¢ jest ogniem, s.121-122) i
dazenie do zniesienia “nieznosnych przywilejow czesci ludzkosci, ktére wywotujq wstrzqs w
najszlachetniejszych wsrod miodziezy” (Niech twoje Swieto trwa bez konca, s.100) jest
zasadniczym powotaniem grupy Taizé , znacznie wazniejszym od celu religijnej unifikacji. W
swoich wspomnieniach przesigknietych marksistowska retorykq zajmuje bowiem Schutz
postawe, ktorej nie sposob nazwac¢ umiarkowana: “Nie wystarczy potepic innych chrzescijan za
uzywanie pieniedzy, zeby stac sie zywq opokq ludu Bozego” (jak wyzej, s.118). Jego fascynacja
marksizmem osigga apogeum w 1968 r. Podczas rewolucji na Sorbonie, gdy pod wplywem
Marcuse’a i Sarte’a bandy zdegenerowanych studentéw francuskich zmienity uniwersytet w dom
publiczny, wywieszajac portrety Lenina, Trockiego i Che Guevary i transparenty “Ani Boga ani
pana”, niszczac wszystko co znajdowalo sie w ich zasiegu — wzruszony Roger bolal nad
bezwzglednoscia sit porzadkowych (Walka ludzi pokoju,s.23). W tym samym roku czynnie
zaangazowat sie w obrone komunistycznego Wietnamu, wysytajac list protestacyjny do
prezydenta USA i wspoétorganizujac demonstracje pacyfistyczne (jak wyzej, s.113). W centrum
jego zaangazowania lezy jednak Ameryka Lacinska — oczywiscie ze wzgledu na wielka liczbe
bojownikéw o “sprawiedliwos¢ spoteczna” skupionych na okopach teologii wyzwolenia. Trzeba
bowiem wiedzie¢, Ze prorok pozostaje w serdecznych stosunkach z jednym z niezréwnanych
szermierzy czerwonej teologii — Arcybiskupem Helder de Camara, ktérego glownym
zmartwieniem jest “nierownos¢ nedzy” w Brazylii (Niech twoje swieto trwa bez konca.s.73).
Majac na uwadze, iz marksizm zapewnia jej rownos¢ (poprzez powszechno$¢) dochodzi on do
przekonania, ze “Wspotczesny ateizm ma w sobie cos z tesknoty za humanizmem (...). marksizm
jest w zasadzie humanizmem. Czlowiek w nedzy nie moze czu¢ sie wolnym w Swiecie. Ci ktérzy



pozostali na Kubie (komuni$ci Castro — przy. Aut.) nie chcieli niczego innego jak tylko
wyrwania z biedy i nedzy” (J. Mackiewicz, Watykan w cieniu czerwonej gwiazdy,. S.226-227).
“Cata nasza akcja jest energicznq negacja nowokolonialnego kapitalizmu i tworzeniem panstwa
socjalistycznego”- twierdza jego owieczki na tamach “Exelsio” z 29.11.1969 r. Sam Schutz po
wizycie w Chile i spotkaniach z rewolucjonistami pisze: “Solidaryzuje sie calym sercem po
stronie tych mtodych chrzescijan i napisatem im o tym. Przygotowujq sie do tego, by pewnego
dnia wziq¢ bron do reki i obali¢ tyranie — ale sq bezinteresowni” (Niech twoje $wieto ..., 5.78).
Solidaryzowal sie zreszta nie tylko z nimi — po obaleniu komunistycznego prezydenta S.
Aliende, wyrazat szczere wspotczucie z powodu “dramatu Chile” i zaangazowat sie czynnie w
ratowanie zycia sekretarza chilijskiej partii komunistycznej — Coplvolana (jak wyzej, s.175).
Wspotbracia “proroka” nie pozostaja oczywiScie w tyle. Najblizszy jego przyjaciel i
wspotzatozyciel ruchu — Max Thurian, w swojej ksigzce “Marie mére du Segneur” pisze:
“Sprawiedliwos¢ polityczna i spoteczna, réwnos¢ praw i wspélnota débr, sq to znaki
milosierdzia Mesjasza podkreSlone przez Jego Matke. Stqd tez Ewangelia zbawienia staje sie
takze Ewangeliq wyzwolenia cztowieka. Maryja jest pierwsza chrzescijankq i pierwszq
rewolucjonistkq w ramach nowego tadu”. Nic dziwnego, Ze zdanie to spotkalo sie z zachwytem
jednego z czolowych ideologow teologii wyzwolenia — zamieszkalego w Brazylii
marksistowskiego franciszkanina Leonardo Boff. Pracowal on bowiem od dawna nad
udowodnieniem, ze ... hymn “Magnifikat” jest zwyklym plagiatem, gdyz jest skopiowany z
roznych tekstow “Starego Testamentu”. Na podstawie tego plagiatu stara sie dowieS¢, ze
“Maryja zyla nienawiscia, zadza zemsty i buntem wobec Rzymian, a takze i swych rodakéw
burzujow, zyczyla im przeklenstwa Bozego i wzywala do rewolucji” (Ks. M. Poradowski,
Kosciot od wewnatrz zagrozony, s.219). Dla kontrastu wystarczy spojrze¢ na karty encykliki
Leona XIII “Quod apostolici muneris” z dnia 28 XII 1878 r.: “ Spoteczenstwo ludzkie jakim je
Bdg ustanowit, sktada sie z jednostek nieréwnych sobie, chcie¢ zrownac je sobie jest niemozliwe
i bytoby rownoznaczne ze zniszczeniem catego spoteczenstwa (...) Rownosc roznych jednostek
sktadajqcych spoleczenstwo jest w tym jedynie, ze wszyscy mamy swoj poczqtek w Bogu, Stworcy
naszym i wszyscy zostalisSmy odkupieni krwiq Jezusa Chrystusa i ze bedziemy wg swych zastug i
przewinienn sqdzeni przez Boga (...) Nierownos¢ zatem stanu i imienia w spofeczeristwach
ludzkich sq konieczne (...) Cztowiek w stosunku do débr ziemi ma prawo posiadania tych dobr,
ktére niszczq sie wskutek uzywania, jak i tych ktorych uzywanie nie niweczy (...) Prawo
posiadania wtasnosci prywatnej jako owocu pracy lub w drodze spadku albo darowizny jest
prawem naturalnym”. Pomijam w tym artykule wszystkie przypadki S$wietokradztw,
bluznierczych modlitw i bezczeszczenia Swiatyn podczas organizowanych regularnie spotkan
Wspélnoty Taizé z milodzieza, sa one czesto przytaczane przez prase, cho¢ nie zawsze z
komentarzem potepiajagcym.

Nasuwa sie wiec pytanie, skad bierze sie owa zaskakujaca popularno$¢ ugrupowania o
charakterze jawnie antykatolickim, wsrod mlodziezy wywodzacej sie z rodzin trwajacych od
wiekow wiernie przy Kosciele. Pierwszym powodem zdaje sie by¢ rozpaczliwie niski poziom
katechizacji sprowadzajacej sie obecnie niemal zawsze jedynie do kolezenskiej rozmowy,
dowcipow (nierzadko z rzeczy Swietych) przy niemal zupelnym zaniedbaniu dogmatyki
katolickiej. Prowadzacy katechizacje ksieza nie potrafig “zapanowac¢” nad miodziezq, narzucic¢
jej dyscypliny i przemawia¢ mocg autorytetu nauczycielskiego Kosciota. Znizajac sie do jej
poziomu zamieniaja wyklady w luzna rozmowe na tematy zupelie czasami z religia nie
zwigzane. Skutek jest oczywisty — znakomita wiekszo$¢ “katolickiej” milodziezy konczacej
katechizacje na poziomie szkoly sredniej nie zna Credo, prawd wiary, a nawet Dekalogu, nie
wspominajac juz o przykazaniach koscielnych. Zanika zrozumienie czesSci roku koscielnego,
liturgii, sensu istnienia zakonéw (zwlaszcza kontemplacyjnych) a czesto i sakramentéw. Znaczna
czes¢ “katolikow” nie wierzy w transsubstancje, a utwierdza ja w tym przekonaniu lekcewazacy
stosunek kaplanow do Najswietszego Sakramentu. Nierzadkie sg przypadki usuniecia
tabernakulum z miejsca centralnego kosSciota i odprawianie nabozenistw tylem do monstrancji



etc. Podczas wystawien Najswietszego Sakramentu cze$¢ wiernych siedzi z zatozonymi rekami i
nogami, nie spotyka sie to z zadnymi uwagami kaptanow. Co6z postep ... Nic wiec dziwnego, ze
tak przygotowana milodziez staje sie tatwym tupem dla réznego rodzaju sekt nawet jawnie
protestanckich. Wiekszo$¢ nie zna po prostu zadnych réznic pomiedzy Swieta Wiara katolicka a
herezjami (zwykle nie rozumie pojecia “herezja”).

Drugim powodem jest bierna, a czasem nawet przychylna Taizé postawa duzej liczby ksiezy,
zwlaszcza mlodych wychowanych w duchu “wzajemnej mitosci i tolerancji”. Oni wiasnie przez
swoje nieprzemyslane i lekkomyslne postepowanie biorg na swoje sumienie odpowiedzialnos¢
za tysiace (!) dusz odlaczajacych sie stopniowo i systematycznie od Jednego Swietego Kosciola.
Odbyto sie kolejne spotkanie miodych w Budapeszcie. Mozna jedynie przypuszczac, ilu
miodych zafascynowanych “wiara bez religii” porzuci po nim Kosciét. Tymczasem w
Swigtyniach katolickich wprowadza sie “modlitwy Taizé ”. Jaki bedzie finat ? Najwyzszy czas,
by ci, na ktérych spoczywa odpowiedzialno$¢ za Kosciot przypomnieli sobie stowa Chrystusa:
“Po ich owocach poznacie ich. Nie moze drzewo dobre przynosi¢ owocow ztych, ani drzewo zte
przynosi¢ owocow dobrych” (Mat 7,16-18.). jak dotychczas nie doniesiono z Taizé o
przypadkach cudownych nawrécen z protestantyzmu na katolicyzm. Za to w kierunku
przeciwnym ....

Tomasz Maszczyk

czasopismo “Pro Fide, Rege et Lege” nr.1 (12) 1992 .

TAIZE WCZORAJ I DZIS

Prasa informowala raz po raz, ze Papiez podczas swej bliskiej wizyty we Francji zamierzat udac¢
sie do Taizé. Stad nawrot zainteresowania dla Taizé w Srodowiskach katolickich.
Przypomnijmy tu, Ze Taizé oznacza rdzne rzeczy; oznacza mianowicie:

. matg wioske w Burgundii,

. mniszg wspolnote protestancka, ktora sie tam osiedlita w latach czterdziestych

(naszego wieku),

. oraz idee i propagowanie ruchu ekumenicznego, ktory sie zrodzit w wyniku tych

spotkan.
Od poczatku swojej dziatalnosci Taizé korzysta z nadzwyczajnego kredytu zaufania ze strony
Srodowiska katolickiego. Nawiedzilo je tysigce i tysigce mlodych katolikow, wielu z nich
uwierzylo, ze widza tam obraz jutrzejszego Kosciota, Kosciola miedzywyznaniowego, a nawet
ponadwyznaniowego.
Thimne spotkania w Taizé okazaly sie wzorem i natchnieniem dla pewnych kregéw, do
organizowania miedzywyznaniowych zebran charyzmatycznych, ktére od wielu lat szeroko
praktykuje sie we Francji. Ponadto, lansujac idee podwojnej przynaleznosci (wedhlug ktorej ta
sama osoba moze by¢ w peli katolikiem i jednocze$nie w pelni protestantem), przeor Taizé,
Roger Schutz, dat poczatek nowej formie ekumenizmu.
W ponizszym eseju ks. Yves Rousselot ukazuje fenomen nieustajacego wplywu Taizé i jego
charakter do glebi protestancki.
W roku 1940, ponad p6t wieku temu, Szwajcar Roger Schutz osiedlit sie we Francji, w gminie
Taizé, 100 km od Lyonu. Brat Roger jest protestantem; zalozyl tam ewangelicka wspolnote
mnichow, ktorej jest przeorem. “Bracia z Taizé, prawdziwi mnisi, prawdziwi przy tym synowie
Reformacji, po raz pierwszy zaakceptowali sytuacje, ze sie wcigz o nich méwi”, czytamy w
ksigzce Jean-Marie Paupert’a “Taizé a Kosciét jutra”. Opierajac sie na tej ksigzce,
sympatyzujacej jak najbardziej z bra¢mi z Taizé, i na réznych innych dokumentach, postaramy
sie opisac i oceni¢ wplyw wywierany przez Taizé.



WPLYW TAIZE NA N
IT SOBOR WATYKANSKI

W koncowej fazie Soboru pragneliSmy ustali¢, jakie to osobistosci odegraly na nim role
dominujaca (...). Jest rzeczq pewna, Ze Taizé rowniez wniosto w Sobér swoj znaczny wkiad.
Postuchajmy brata Rogera, ktory nam opowiada o typowym dniu w czasie Soboru:

Wychodzac z Soboru po przedpotudniowych obradach odwiedzalismy biskupéw, sktadaliSmy im
wizyty, by ich zaprosi¢ do naszego apartamentu. Przy zastawionym stole poruszato sie rézne
tematy (...). gdy sie juz nasi goScie rozeszli, byla chwila ciszy, odetchniecia, a potem
rozpoczynaly sie rozne spotkania. Przewijali sie wtedy rozmaici ludzie. Nas, ktorzySmy ich
przyjmowali, nie bylo wiecej niz pieciu. PéZnym popoludniem trzeba bylo dosS¢ czesto
odpowiedzie¢ na zaproszenie na jakie$ seminarium, gdzie poruszano problematyke o charakterze
ekumenicznym. Potem szybki powrdt przez zatloczone ulice na wspdélng modlitwe i na
ugoszczenie wieczerzq innych biskupoéw. Wieczér mijat nam wiec przy stole. Tam skupiala sie
praca dotyczaca obrad Soboru, Sledzenie z bliska ewolucji tekstow, redagowanie komentarzy,
przedstawianie naszego punktu widzenia za kazdym razem, gdy nas o to proszono. Oznaki
przyjazni wzgledem nas sq wprost niezwyklte. Oczekuje sie po nas bardzo wiele (...).Te przyjazn
okazujg nam ludzie bardzo rézni: ci, ktérych podejmujemy przy stole, obserwatorzy, audytorzy
Swieccy, biskupi, kardynalowie. Ogétem prawie piecset 0s6b ugoszczonych przyjeciem tylko w
czasie czwartej sesji.... .

Nieco dalej brat Roger notuje:

Wizyta biskupa Dom Herdera Camary. Wszystkie konferencje, jakie wygtosit podczas Soboru,
sadze, ze........

Sam wiec brat Roger we wiasnej osobie poswiadcza znaczny wplyw, jaki Taizé wywierato
podczas Soboru. Przyjazne zas stosunki, ponawigzywane przez braci z Taizé w czasie trwania
Soboru, sprzyjaly wiekszemu rozglosowi tego osrodka po Soborze.

WPLYW TAIZE FAWORYZOWANY PRZEZ CZE.ONKOW HIERARCHII I PRZEZ
DUCHOWIENSTWO KATOLICKIE

Pojawienie sie w Taizé biskupow i ksiezy, czy to indywidualne, czy na czele grup katolikéw,
zwlaszcza mtodych, budzitlo w wiernych zaufanie do nauk w Taizé gtoszonych. Od reki mozna
przedstawic liste, chociaz niekompletnga, osobistosci, ktére przybywaja do Taizé. Informujemy
tytutem przyktadu:

W kwietniu 1964 pielgrzymka studentow z Lyonu pod przewodnictwem samego biskupa Villot,
a w czasie niej Msza odprawiona po raz pierwszy w wielkim kosciele Pojednania, ktorego krypta
okazala sie za ciasna, by pomiesci¢ tysigce uczestnikow.

Duchowy magnetyzm tego miejsca musi byC znaczny, skoro sie przypomni, Ze roczng liczba
nawiedzajacych Taizé pielgrzyméw juz w r. 1964 szacowano na 150 000, to znaczy przecietnie
po 400 os6b dziennie.

Wielu odczuwa potrzebe pozostania tu dluzej (...). Obserwuje sie bardzo zréznicowane okresy
pobytu: od indywidualnych, pojedynczych dni skupienia, az do rozwazania pewnych tematow na
zorganizowanych rekolekcjach réznego typu. Do ich prowadzenia wyznacza sie wielu braci,
miedzy innymi udzielajg sie tam brat Pierre-Yves i brat André; obaj s pastorami i jako uznani
eksperci prowadza rekolekcje dla rodzin protestanckich i dla matzenistw mieszanych.

Na zewnatrz Taizé roztacza swoj wplyw brat Roger, zwotujac mtodych z réznych stron Swiata i
wizytujac osrodki katolickie i protestanckie. Wszedzie sie spotyka z dobrym przyjeciem.



Wspomnijmy tu spotkanie w Rzymie “dwudziestu pieciu tysiecy mtodych” w r. 1980, i to w .
1982, 30 grudnia, z przyjeciem przez Papieza.

Brat Roger opowiada nam o swych podrézach po calym $wiecie. Informuje, zZe miedzy 29
wrzesnia 1980 r. a 20 marca 1981, to znaczy w przeciggu szesciu miesiecy, odwiedzil Nowy
Jork, Kanade, potudniowe Wiochy, Rzym i Lizbone.

Ricigliano. (...) PrzybyliSmy tam w chwili, gdy ten wiekowy kaptan odprawial Msze w jakims$
hangarze. Gdy nas zobaczy? przerwat celebre i podszed}, by nas usciskac.

WPLYW TAIZE POPRZEZ PRASE.

W wydawnictwie “Press de Taizé” ukazalo sie sporo dziel; sam brat Roger napisat ich ponad
dziesie¢, a przelozono je na dziesie¢ jezykéw; inny brat z Taizé, Max Thurian, réwniez wydat
ponad dziesie¢ ksiazek. Rozprowadza je wiele ksiegam. Do tego dochodza ksigzki powstajace w
nurcie Taizé, pisane réwniez przez przyjaciot przychylnych temu ruchowi, jak na przyktad Le
défi de Taizé (Wyzwanie Taizé), przethumaczone na wiele jezykow, (Taizé a Kosciét jutra) Taizé
et I’Eglise de demain i inne.

Periodyk La lettre de Taizé (List z Taizé) ukazuje sie w oSmiu jezykach, a jest rozsylany do 120
krajow.

Wielka prasa, szczegolnie wielkonakladowe dzienniki (jak Quest-France, Le Figaro itd.),
naglasniaja to, co sie dzieje w Taizé, dzialalno$¢ tamtejszych braci, zwlaszcza wtedy, gdy
organizujq wielkie spotkania i zjazdy u Sw. Piotra w Rzymie albo w Notre-Dame w Paryzu. La
Croix, France Catholique, Ecclesia zamieszczajq obszerne artykuty, publicystyke reklamujaca
La lettre de Taizé. La Documetation catholique przedrukowuje czesto dokumenty pochodzace z
Taizé, przykladowo: interesujaca konferencje brata Maxa Thuriana, wygloszong w Rzymie w
Centrum Studiow pod wezwaniem sw. Ludwika, kréla Francji (11 marca 1976).

BRAT ROGER JEST BARDZO ZADOWOLONY Z POPARCIA ZE
STRONY PAPIEZY I PATRIARCHY ATHENAGORASA

Ksigzka Wyzwanie Taizé stwarza nieodparte wrazenie, ze brat Roger pozostaje w bliskich
stosunkach z papiezami, a wiec rowniez i my mozemy jednej by¢ mysli z tym cztowiekiem.

Pod pewnym zdjeciem czytamy: “To brat Roger z Janem XXIII”, nieco dalej pod zdjeciem Pawla
V1i brata Rogera: “Z Pawtem VI na poktadzie samolotu w drodze do Bogoty (stolicy Kolumbii —
uw. thum.). Papiez zaprosit brata Rogera, by mu towarzyszyt do Ameryki Lacinskiej”. W innym
wypadku wida¢ na zdjeciu brata Rogera trzymajacego dziecko w ramionach i rozmawiajacego
poufale z Janem Pawtem II.

Zamieszczona w Osservatore Romano fotografia ukazuje Jana Pawla II, obejmujacego brata
Rogera, a pod fotografia czytamy: “Serdeczna rozmowa Papieza z Bratem Rogerem”. Dhugie
przemowienie Papieza opublikowane w tym dzienniku opatrzono tytulem wybitym duzymi
literami: “Rados¢, ze sie kroczy razem drogq pojednania”. Pojednania juz osiggnietego czy
dopiero zamierzonego, tytul tego juz nie precyzuje. Ogot chrzescijan, biorgcych udziat w
masowych, thumnych zebraniach Taizé w Rzymie, w Notre-Dame w Paryzu, w samym Taizé, nie
dostrzega zbyt dobrze réznicy miedzy Taizé a Kosciotem katolickim, stwierdzaja oni natomiast
dobre miedzy nimi porozumienie, dobra wzajemna !acznos¢, tym bardziej, ze u Sw. Piotra w
Rzymie pozwala sie bratu Rogerowi na takie oto wypowiedzi:

“PrzybyliSmy tutaj, aby okaza¢ swa milos¢ Kosciolowi Rzymu, ktory przewodzi milosci
poprzez postuge swego biskupa. Pasterz powszechny, biskup Rzymu, nie jestze powolany
do pasterzowania wszystkim ochrzczonym, réwniez tym, katolikom lub niekatolikom,
ktorzy na razie nie rozumieja jego postugi?”.

W swoim dzienniku brat Roger zanotowat pod data 30 grudnia 1980 r.:



U $w. Piotra. Modlitwa z Papiezem Janem Pawlem II. Kilka zdan celem przekazania papiezowi
sensu tego spotkania:

“Ukochany Ojcze Swiety (...). Réwniez dzisiaj, dla nowych pokolen, pojednanie nie zniesie
dalszej zwloki. Jesli chodzi o mnie, chociaz nie chce by¢ dla nikogo symbolem wyrzeczenia sie
wiary, odnalaztem w sobie tozsamos$¢ chrze$cijanina, jednajac w swej glebi nurt wiary, ptynacy
od moich korzeni protestanckich, z wiarg Kosciota katolickiego”.

Tu wiasnie tkwi fundamentalny btad brata Rogera, ktéry — w oczach katolika — znieprawia cala
jego postawe. Jeszcze do tej sprawy powrocimy.

Gest Pawla VI, ktory bratu Rogerowi ofiarowal kielich, wywotal wsréd katolikow ogromne
zdziwienie. Lecz stowa patriarchy Athenagorasa, ktére relacjonuje nam brat Roger, moga
wprawi¢ w ostupienie.

Ot6z gdy brat przeor przedstawial mu o trudnoSciach, jakie dla ekumenizmu stwarza urzad
kaptanski, on (patriarcha Athenagoras) dwukrotnie powtorzyt te stowa: “Musze bratu cos
wyznac, brat jest ksiedzem, moégtbym z rqgk brata przyjqc Ciato i Krew Chrystusa”.

Kiedy indziej wprost powiedzial bratu Rogerowi: “Mdgtbym sie przed bratem wyspowiadac”.
Dlaczego przeor Taizé powtorzyt te btedng wypowiedz patriarchy?

W r. 1950 brat Roger interweniowat u Piusa XII, by Papiez nie oglaszal dogmatu Wniebowziecia
Najsw. Marii Panny. Jego interwencja nie odniosta skutku. A brat Roger potem pisze:

Od tego momentu wielu protestantow, ktorzy darzyli zaufaniem nasze nadzieje ekumeniczne,
przestato sie tq sprawg interesowac.

Lecz Papiez mial na wzgledzie dobro duchowe Kosciota katolickiego. Brat za$§ Roger w zwigzku
ze Smiercig Piusa XII i objeciem rzadéw przez Jana XXIII, napisat:

Bylem Swiadom, Ze chtody zimy pozostawiliSmy za sobgq i oto wkraczamy w wiosne.

Oznaczalo to, ze dziatalnos¢ Papieza ocenia sie jedynie na podstawie jego stosunkéw do Taizé.

WPLYW TAIZE POPRZEZ “SOBORY MEODYCH”

Ruch wykreowany przez Taizé, zwany “Kongresem Milodych”, zamierzal polaczy¢ we
wspollnym dazeniu bardzo wielu ludzi. Pewne publikacje katolickie znacznie sie przyczynity do
spopularyzowania i wylansowania idei tego “Kongresu”. Przytoczymy, dla Francji, czasopismo
Fetes et saisons (Swieta i pory roku), nr 286, czerwiec 1974, majace w podtytule Taizé 30
sierpnia 1974. Ten numer przygotowali wspdlnie trzej cztonkowie redakcji i bracia ze wspdlnoty
Taizé. Znajdujemy tam dwa zaakcentowane wielkie tematy: “By sta¢ sie ludZmi pojednania i
wspolnoty, potrzebna jest i walka, i kontemplacja”, oraz “Podjq¢ walke razem z czltowiekiem
ciemiezonym”. Brat Roger rozwija ten drugi temat w artykule, ktérego mata probke cytujemy:
Gdyby tylko sami chrzescijanie zdobyli sie na przyznanie stusznosci stowom Piotra: “Nie mam
zlota ani srebra, nie mam majqtku ani Zadnego nadmiaru”, przebieg wielu zakretow historii
bylby odmienny. Walka o wyzwolenie czlowieka, walka o stworzenie spoleczenstwa
bezklasowego znalaztaby poparcie z ich strony.

Inny numer Fetes et saisons, z maja 1979 r., wypelniony po czeSci materialami z La lettre de
Taizé, informowat nas o wpltywie osigganym przez “Kongres Mtodych”:

Na przestrzeni lat “Kongres Mlodych” polaczyly we wspolnym dazeniu setki tysiecy ludzi z
calego S$wiata, ludzi o tendencjach i przynaleznosSciach bardzo rézinych. Przy calym ich
zréznicowaniu glosy miodych z catego Swiata sq zgodne: zima sie skonczyta, wiosna Kosciola
stoi u bram.

Miedzy wierszami: dzieki Taizé...

Wrecza sie nam Akta Soboru Mtodych, z ktérych oto fragment; a w nim kluczowy dogmat brata
Rogera, ktory on niestrudzenie powtarza:

Zjednoczenie nie oznacza zwyciestwa jednych, a upokorzenia drugich, nie zawiera w sobie
wyparcia sie tych, ktorzy nam przekazali wiare w Chrystusa. Przeciwnie, to zjednoczenie



implikuje odkrycie daréw przekazanych innym. Jesli kazdy twierdzi, Ze innych nie potrzebuje,
jesli kazdy chce wnosi¢ wszystko, a nie przyjmowac niczego, woéwczas sie nie dokona zadne
pojednanie.

W kazdym cztowieku mozna napotka¢ pewne przyklady cnét, lecz mowic, ze katolicyzm lub
katolicy majaq “potrzebe” protestantéw, to rzecz niedopuszczalna. Tym bardziej, ze Taizé idzie
dalej:

Czy wreszcie katolicy przyznaja, Ze tym, co najlepsze w Kosciolach protestanckich, ich
specyficznym darem jest to, Zze zawsze w PiSmie szukali bezposredniego zrodta, by zy¢ Bogiem
wposrdd ludzi?

Tak wiec brat Roger i jego wspolpracownicy naklaniaja katolikow do podziwiania i
nasladowania kapitalnego bledu protestantow: mianowicie traktowanie Pisma $w. jako
bezposredniego Zrodta, to znaczy, iz katolicy majg uznac ze Pismo $Sw. ma im zastgpi¢ KoSci6t.
WeZcie jednak do reki encyklike Humani generis Piusa XII: “...Nalezy wyjasnia¢ Pismo sw.
wedhug ducha Kosciota, ktéry Chrystus, nasz Zbawiciel, ustanowit str6zem i thumaczem catego
depozytu prawdy objawionej przez Boga”

Wielokrotnie Sobér Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Boskim Objawieniu wyraza te
samg nauke na przykiad w rozdziale 10:

Zadanie thumaczenia w sposob autentyczny Stowa Bozego, zapisanego lub przekazywanego (w
inny sposéb), zostato powierzone jedynie Zywemu Magisterium Kosciota™.

WPLYW “KONGRESU MEODYCH” WZMOZONY DZIEKI
UROCZYSTEMU POSIEDZENIU W KOSCIELE NOTRE-DAME
W PARYZU

W r. 1976, w niedziele 5 grudnia, w katedrze Notre-Dame w Paryzu, Kongres Miodych,
zapoczatkowany w Taizé w sierpniu 1974, wkroczyt w nowy etap dziatalnosci. Znalazlo to swoj
wyraz w “Drugim Liscie do Ludu Bozego”, napisanym przez Brata Rogera i grupe mtodych
ludzi podczas ich pobytu w Kalkucie i Bangladeszu (...). Zostal on publicznie odczytany w
Notre-Dame w obecnosci, miedzy innymi, kardynalow Marty (Paryz), Koeniga (Wieden),
biskupa Manziana z Cremy (Wlochy) itd.

Ten Drugi List zostal tez opublikowany w La Lettre de Taizé. A tu przed tymi wysokimi
dygnitarzami, oglasza sie, ze Taizé wysyla z misja miodych ludzi, ktérzy beda wizytowac
rodziny. Lecz jest jeszcze co$ wiecej:

Co do mlodych ludzi, ktérzy zostang upowaznieni do skladania wizyt kierownikom koSciotow,
(...) otrzymaja oni sprecyzowang misje albo od Taizé, albo w Kalkucie.

Bioragc pod uwage miejsce i obecne tam osobistoSci ma sie nieomal wrazenie, Ze oto
urzeczywistnia sie jednosc i ze z Taizé wspoélnie wyruszaja z misjg protestanci i katolicy.

Oprocz dobrych rad tam zawartych, ten Drugi List agituje do dzialan jak najbardziej
dyskusyjnych:

Wytezaj wszystkie sily, by zapewni¢ wszystkim wyréwnanie wynagrodzen. (I dalej:) Do
zaprowadzenia modlitwy sklaniaj koSciét swojej dzielnicy w sposéb taktowny, owszem,
familiarny, przyjety w kosciotach prawostawnych, ktore nigdy nie daty sie uwiezi¢ w sztywnosci
tawek i krzesel. Gdzie indziej juz od XVI wieku slowo Boze zwolna przedostawalo sie do
koSciotow, mimo to modlitwie Ludu Bozego zagraza niebezpieczenstwo, ze bedzie bardziej
praca mozgu, anizeli promieniejagcym zjednoczeniem serc.

Stuchajac takich sugestii miodzi ludzie straca pociag do swych kosciotéw parafialnych i do
modlitwy, w ktérej rozum ma nalezny mu udzial. A te sugestie otrzymujg poreke obecnych tam
wysokich przedstawicieli KoSciota.

Czy jest jakas encyklika papieska, ktora by w tym stuleciu cieszyla sie w jakiejkolwiek katedrze
we Francji tak uroczystym i wyjatkowym przyjeciem, jak list tego protestanckiego mnicha? Nie
sadze. Nie, nawet encyklika najbardziej uzyteczna, najpilniej potrzebna.



Niektére wypowiedzi oznaczaja pelng aprobate Taizé i mogg tylko zdumiewa¢, jak na przykiad
wypowiedZz pewnego kardynata, zamieszczona w Osservatore Romano. Artykul nosi tytut
“Koscidt w Lourdes, czy go widziates?”. Jako podsumowanie, przeczytajmy ostatnie jego linijki:
A ja, c6z ja ujrzatem w Lourdes?... Widze w nim najpierw te malq kapliczke Karmelu i ten
wielki namiot Taizé, gdzie dniem i noca pracujacy w milczeniu adoratorzy zarysowali plan
nowego Swiata z Ewangelig zawsze nowa.

23 lipca 1981 r. T Kard. Roger Etchegaray.

WYBITNY TEOLOG OCENIA TAIZE

W swoim czasie, w lipcu 1976 r., przytoczytem gdzie indziej w calosci kapitalng wypowiedz o
Taizé wybitnego kardynata Journet, ktory ja oglosit drukiem pod koniec swego zycia. Tutaj
przytocze jej czeS¢ najbardziej istotna:
Gesta mgta dwuznacznosci.
1. Taizé zawsze orientowalo swoj ekumenizm ku wzajemnemu uznaniu istotnej
rownowarto$ci obrzedow eucharystycznych celebrowanych zaréwno w protestantyzmie,
jak i katolicyzmie.

2. Ten punkt widzenia (...) znajduje sie u poczatkdw tego tatwego ekumenizmu, tego
falszywego ekumenizmu, wyraznie potepionego przez Sobér Watykanski II.

3. Pozwala on wspdlnocie Taizé przede wszystkim uchyli¢ sie, w swoim
wewnetrznym zakresie, od autentycznego wyznania wiary potwierdzonej przez Sobor
Trydencki:

a. w Eucharystie jako sakrament Chrystusa w chwale (...),

b. w Eucharystie jako w Ofiare Chrystusa na krzyzu (...).

Kardynal mowi jasno, ze co do prawd istotnych Taizé nie wyznaje wiary katolickiej. Jego
Swiadectwo tym wiekszq posiada wage, ze jak mowi przeglad Nova et Vetera (Rzeczy Nowe i
Stare):

Nie bylo u kardynala zadnego z gory powzietego uprzedzenia do Taizé! Nieraz przyjmowat u
siebie brata Rogera i brata Maxa (Thuriana) na braterskie dyskusje dotyczace teologii.

PODWOJNA PRZYNALEZNOSC, POSTULOWANA PRZEZ TAIZE, JEST
NIEMOZLIWA

Bracia Roger i Max sa gleboko przywigzani do swych korzeni protestanckich i chca zachowac
wierzenia protestanckie, a mimo to chcieliby, zeby katolicy i protestanci mogli by¢ cztonkami
tego samego KosSciota widzialnego. Brat Roger w Polsce, w Katowicach, 25 maja 1975 r,,
wypowiedzial nastepujace zdania:

To czego sie domagamy od biskupa Rzymu, to przygotowanie wszystkiego, by zjednoczenie
chrzescijan dokonalo sie bez wymagania od niekatolikdw wyrzeczenia sie swoich rodowodow.
Nawet z punktu widzenia zjednoczenia (...) prawdziwie katolickiego takie wyrzeczenie sie jest
przeciwne mitosci. Dodajmy, ze wyrzekanie si¢ czego$ nie jest zgodne z dynamika
nowoczesnego cztowieka.

Ze swej strony 11 marca 1976 r. brat Max Thurian na konferencji w Centrum Studiow $w.
Ludwika, krola Francji, wypowiedziat sie nastepujaco:

Dla protestanta przynaleznos¢ do KosSciota widzialnego nalezy do porzadku wiary, z tym nawet,
ze pewne aspekty instytucjonalne sa wykluczone. To tez protestant, przekonany, ze KoSci6t
katolicki, po Soborze Watykanskim II, odzyskal niezbedna zgodnos¢ doktrynalna z Kosciotem
apostolskim, moze sie uwaza¢ za czlonka tego Kosciola, jednak bez zerwania swej
przynaleznosci do innej wspolnoty koscielnej. Taka postawa moze sie¢ wydawac dziwna...
Poruszajac ten temat o. Paul Toinet (Wydzial Ekumeniczny Instytutu Katolickiego w Paryzu)
napisat do brata Maxa:
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Przypuszczam, ze Brat jest w pelni Swiadom teologicznej dziwnosci takich poje¢, jak
“macierzynstwo adopcyjne” lub “podwdjna przynalezno$¢” wyznaniowa. Gdzie Brat znalazi
cho¢by najniklejsza podstawe w PiSmie $w. lub w tradycji? Brat daje do zrozumienia, Ze
doktryna Soboru Watykanskiego II o stosunku chrzescijan niekatolikéw do Kosciola jest jakoby
przychylna “pojednaniu”, ktére “nie wymagatoby juz od protestantéw, by wystepowali ze swych
Kosciotow”, lecz wilasnie to pozostawialoby okreSlenia “zjednoczenie”, “wymagac”, “opuscic”,
“Kosciét” w najwiekszym pomieszaniu poje¢ i sugerowaloby interpretacje o nieokreslonych
konsekwencjach dogmatycznych sprzecznych z calg tradycjq katolicka. (...) W dniu, w ktérym
Kosciot sw. Piotra uznalby oficjalnie teze zawarta w podtekScie “podwdjnej przynaleznosci”,
przestalby po prostu istnie¢, uznajagc rdwnowazno$¢ swojej doktryny z réznymi doktrynami
Reformacji, lub — co wyszloby na to samo — odrzucit samg idee prawowiernosci. Wtedy tez
Kosciot Wschodni moglby go stusznie uznac za heretycki.

JAKA JEST PEWNA NAUKA KOSCIOEA O EKUMENIZMIE?

Omawiajac zagadnienie ekumenizmu w swym liScie z 20 stycznia 1986 r. do arcybiskupa
Lefebvre’a kardynat Ratzinger opart sie na encyklice Piusa XI Mortalium animos z 6 stycznia
1928 r., podkreslajac w ten sposéb jej waznos¢. Oto stowa Piusa XI:

Jednosci chrzescijan nie mozna realizowa¢ inaczej, niz proponujac i utatwiajac odstepcom
powr6t do jedynego i prawdziwego Kosciota Chrystusowego, ktéry niegdy$ mieli nieszczescie
opusci¢. Powrd6t, powtarzamy, do jedynie prawdziwego KoSciota Chrystusowego, doskonale
zewszad widzialnego, przeznaczonego z woli swego Tworcy do pozostania takim, jakim go On
sam ustanowit dla powszechnego zbawienia ludzi (...).

Cialo Mistyczne Chrystusa, czyli Kosciol, jest jedyne, jednolite i doskonale uksztaltowane na
wzor ciala fizycznego; jest wiec czyms$ nielogicznym i Smiesznym wyobraza¢ sobie, ze Cialo
Mistyczne mogtoby by¢ uformowane z cztonkéw pokawatkowanych, niespdjnych miedzy sobg;
totez ktokolwiek nie jest z nim ztgczony, nie moze by¢ jednym z jego cztonkow ani zespolony z
jego Glowa, ktorg jest Chrystus.

DZIWNE STANOWISKO SEKRETARZA GENERALNEGO KOMISJI
EPISKOPATU FRANCIJI DS. JEDNOSCI CHRZESCIJAN

Poniewaz my wierzymy, ze aby otrzymac “pelnie sSrodkow zbawienia”, nalezy by¢ katolikiem,
jest zatem nakazem elementarnej mitosci tak dziala¢, a takze blaga¢ naszego Pana i wstawiac sie
za naszymi bra¢mi odlgczonymi, by powrdcili do jedynego prawdziwego Kosciota. Lecz o. René
Girault, sekretarz generalny Komisji Episkopatu Francji ds. Jednosci Chrzescijan, nie wydaje sie
by¢ zgodny z tq zasadq i oto czytamy w La Croix jego podpisang wypowiedz:

Ten okres, kiedy realizacja jednosci polegata na woli “wchloniecia” drugiej strony, nalezy odtad
do przesztosci.

Poniewaz Kosciol wymaga bezwarunkowo od swych czlonkéw, aby uznali wiasciwy jego
charakter, czyli podstawowej jego doktryny, pragnie on jedynie, aby konwertyci podzielali teze
wiare. Mowienie, ze nie nalezy chcie¢ “wchloniecia” drugiej strony, sugeruje, ze nie nalezy
dazyc¢ do tego, by protestanci podzielali w catosci naszaq wiare.

Jest to wiasnie stanowisko Taizé, ktére by¢ moze wplynelo na opinie ojca Girault.

Francja, niestety, nie posiada monopolu na gloszenie tego rodzaju pogladow. W swojej rozprawie
dziekan katolickiego wydzialu prawa kanonicznego na Uniwersytecie w Moguncji, wykazal, ze
taki ekumenizm, praktykowany przez wielu, jest po prostu narzedziem protestantyzacji Kosciota.
Chociaz nie zgadzamy sie z niektorymi twierdzeniami tej ksiazki, niemniej przedstawia ona
fakty az nadto prawdziwe.
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TAIZE SZERZY DOKTRYNE PROTESTANCKA

Katolicy powinni jasno zdawacC sobie sprawe, ze bracia Roger Schutz i Max Thurian sg
protestantami i glosza protestanckie bledy. Tytulem przykladu zajrzyjmy do ksiqgzki La
confession (Spowiedz) wydanej w “Les presses de Taizé”. Jej autorem jest Max Thurian, a
przedmowe do niej napisat pastor Marc Boegner, ktory oto co pisze:

Pochwalam bez zastrzezen Maxa Thuriana za to, iz swoje studium zakonczyt powotaniem sie na
wspaniate stronice, jakie spowiedzi poswiecit Kalwin. Studium Maxa Thuriana, przywodzac nas
ponownie do mysli Reformator6w i nauki Nowego Testamentu, oddaje nam przeto bardzo
wielka przystuge.

Brat Max prezentuje nam mysli Reformatoréw: “Dla Kalwina pokuta nie jest sakramentem”; a
nastepnie nieco dalej:

Dla Lutra zal za grzechy jest niemozliwy, a skrucha serca z powodu nich jest tylko obludng
karykaturg. Poniewaz cztowiek jest grzesznikiem do samego dna i nie moze mie¢ prawdziwego
zalu za grzechy, ten zZal nie moze wiec stanowic istotnej czeSci sakramentu pokuty. (...) Kalwin
natomiast, odrzucajac pokute jako sakrament, zatrzymuje jednak spowiedZ prywatng nie
obowiazujaca (...). Kalwin przyznaje te wladze rozgrzeszania nie Kosciotowi ani nie ministrowi
jako takiemu, lecz tylko na tyle, na ile gtosza oni Ewangelie.

Doktryna Taizé jest szeroko znana, w wielu wypadkach dlatego, Ze jest popierana przez pisarzy
katolickich. Tak na przyktad w dzienniku Quest-France (Francja Zachodnia), regionalnym, ale o
szerokim zasiegu we Francji, w numerze z 28 stycznia 1974, czytamy pod tytulem: “Brat Roger
ciggle powtarza: Bog nigdy nie karze, a brat Delumeau dodaje: Te stowa trafiajq mi wprost do
serca”. — Niestety, te stowa sa sprzeczne z Ewangelig i z pewnym nauczaniem Kosciota!

We wrzesniu 1966 r. brat Roger, przeor Taizé, w obecnosci kardynatow, biskupow katolickich i
ponad tysigca mtodych ludzi wyraziscie i z pasja przedstawit swa teorie, a raczej niecierpliwosc,
z jaka pragnie jednosSci (w rzeczywistosSci jednosci pozornej), nie do pogodzenia z konsekwentna
wiarg katolicka:

Czy mozna obecnie zyC i odklada¢, z racji naszej historii, zjednoczenie wspolnoty
ochrzczonych? Dazymy do pojednania rozdzielonych rodzin. Tego pojednania chcemy juz
dzisiaj, chcemy go w bliskim terminie. Nie mozemy juz dluzej znosi¢ podzialu miedzy
wyznaniami, glebszego i bardziej jeszcze obludnego, niz podzialy rasowe. My nie mamy
zadnych zludzen co do jednosci tworzonej na podstawie tradycji lub uzgodnien natury prawne;j.
Oglosimy jednos¢. Wtedy Koscioly, ktore zdobeda sie na odwage i wspanialomysInosc,
zmodyfikuja teksty i ramy prawne, lecz one nie beda odpowiadac¢ rzeczywistemu stanowi rzeczy.
W r. 1983, w 17 lat pdzniej, u Sw. Piotra w Rzymie, wobec Papieza, brat Roger jeszcze nalega na
Kosciot katolicki, by robit znacznie wiecej dla jednosci, niz dotad:

Ze swym pragnieniem komunii powszechnej i swa charyzma katolickosci Kosciot katolicki, czyz
nie moglby jeszcze podjac sie czego$ znacznie wiekszego, niz sie przypuszcza? Koscidt katolicki
jest daleki od wyczerpania swych mozliwosci itd.....

Wraz z ojcem Jean-Hervé Nicolas’em, aby nawigza¢ do jednego tylko, lecz istotnego
stwierdzenia, nalezy przyznac:

Dopuszczenie do wspdllnoty eucharystycznej, nawet powszechnie zaaprobowanej i
praktykowanej, nie potozy kresu naszym podzialom (...). Ona nie jest srodkiem do
urzeczywistnienia tej jednosci.

W Swietnym dziele Synthese dogmatique (Synteza dogmatyczna) tegoz autora znajdziemy
stronice, dajace odpowiedZ na te kwestie: “Jakq powinna by¢ jednos¢, zanim mozliwa bedzie
wspolna celebracja Eucharystii?”.

Pewni Kkatolicy, by¢ moze zaindoktrynowani przez Taizé, mysla, ze trzeba zbliza¢ sie do
protestantow, trzeba ich nasladowac i mie¢ nastawienie ekumeniczne, gdyz w ten sposéob predzej
by sie doprowadzito do zjednoczenia z nimi. Papieze tego stulecia z cala mocq przemawiali
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przeciwko takiej metodzie postepowania, ktéra prowadzi do ostabienia wiary katolickiej, do
zaniechania zdrowych praktyk religijnych, do spadku powotan.

WPLYW TAIZE? DOKAD ON PROWADZI?

Henry Tincq w dzienniku Le Monde z 18 stycznia 1986 r. tak okreslit cele braci z Taizé: “Podjeli
oni probe odpowiedzi na trzy typy wyzwania: na podzialy wsrod chrzescijan, na niepokoje
miodego pokolenia i na solidarnos¢ miedzynarodowq”. Tincq stwierdza co najmniej wzgledne
niepowodzenie: “Dla nikogo nie jest tajemnicq, ze pierwszy z tych celow ma sukcesy pozorne, a
to czesto z racji indyferentyzmu miodziezy”. I méwi dalej:

Po okresie promowania braterstwa i modlitwy nastapita pewna sklonno$¢ do wyosobnienia sie,
zwatpienia i poczucia niemozno$ci. Bracia z Taizé zaproponowali wiec mlodziezy ten trzeci
kierunek, postanowili skanalizowa¢ jej energie na pewnych formach miedzynarodowej
solidarnosci, konkretnych i zarazem ograniczonych.

Szczera wiara znajduje swoje ujScie w dzialalnoSci charytatywnej. Lecz zaangazowanie
charytatywne i solidarno$¢ miedzynarodowa nie prowadzq jeszcze, same przez sie, do wiary
chrzes$cijanskiej. Jesli sie skupia energie mtodziezy na postawie solidarnosci, powstaje powazne
ryzyko, ze wiare bedzie sie uwazalo za cos drugorzednego; a przeciez Chrystus mowi: “Ten, kto
uwierzy, bedzie zbawiony”.

KIEDY TAIZE UPARCIE PRZECIWSTAWIA SIE KOSCIOEOWI
KATOLICKIEMU

W styczniu 1986 r. pewne czasopismo katolickie, ukazujace sie w Nicei, przedrukowuje bez
komentarza wybrany artykut z La Croix, z dnia 26 stycznia 1984 r., napisany przez brata z Taizé,
Maxa Thuriana, w ktérym czytamy:

Czy jednosS¢ w swej istocie nie polega na tym, iz tak bardzo milujemy swoich braci, jeszcze
odlaczonych od nas, ze pragnelibySmy zy¢ z nimi w jednym domu?

Odpowiadam na to pytanie: raz osiggnieta jedno$¢ oznacza zycie w tym samym domu: w
Kosciele katolickim. Lecz ta jedno$¢ nie polega na samym “mitowaniu”, lecz na podzielaniu
wsrod braci wszystkich prawd wiary katolickiej, ktdrych przyjecia zada od nas Kosciol. Artykut
Maxa Thuriana w La Croix ma sw0j szczegolny ciag dalszy:

Zjednoczenie KoSciotow wymaga od nas obecnie, abySmy sie pozbyli wszystkich dzielacych nas
partykularyzmow, a zachowali tylko wiare podstawowa, ktdra nas zbawia i skupia.
“Partykularyzmy” Kosciota katolickiego to jest wiasnie to, co nadaje mu wiasciwy charakter, to,
co go odréznia od koSciolow protestanckich, a wiec prawdy wiary: nieomylnos¢ Papieza w
wypadkach SciSle ograniczonych, Wniebowziecie Maryi itd. Tego sie wyrzec to znaczy wyrzec
sie bycia katolikiem. Ten artykul Maxa Thuriana jest prawdziwym wezwaniem do herezji,
zachecaniem do wystapienia z KoSciola katolickiego.

“Zachowac tylko wiare podstawowg”! Protestant Max Thurian usituje, nie bez powodzenia,
nawracaC katolikbw do tego, co Pius XI tak zdecydowanie odrzucit w swojej encyklice
Mortalium animos:

W tym, co sie tyczy dogmatdw wiary, absolutnie nie jest dozwolone postugiwac sie
rozroznieniem, ktore im sie podoba wprowadza¢ miedzy prawdami wiary “podstawowymi” a
“nie- podstawowymi”, tak jakby jedne musialy by¢ przyjete przez wszystkich, podczas gdy
wierni czuliby sie upowaznieni wierzy¢ lub nie wierzy¢ w te drugie; a przeciez nadprzyrodzona
cnota wiary ma za przedmiot formalny autorytet Boga objawiajacego, ktéry nie pozwala na
rozroznienia tego rodzaju. Oto dlaczego wszyscy prawdziwi uczniowie Chrystusa przyznajq to
samo znaczenie dogmatowi Niepokalanego Poczecia Matki Bozej, co, na przyklad, tajemnicy
Trojcy Przenajswietszej.
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Papiez na poczatku swojej encykliki skierowanej do biskupéw, wikariuszy generalnych itd.,
stwierdza, Ze to jego pismo jest wypowiedzig magisterium Kosciola, a poswiadczaja to zdania
nastepujace:

Swiadomo$¢ Naszego urzedu apostolskiego przypomina nam, ze nie mozemy dopuscié, by
niebezpieczne zhudzenia wprowadzaly w blad owczarnie Panska, i sklania do wezwania Was,
Czcigodni Bracia, do gorliwosci w zapobieganiu takiemu niebezpieczenstwu. Ufamy, ze dzieki
Waszemu stowu i Waszym pismom bedziecie mogli tatwo ostrzec swdj lud i przekona¢ go do
zasad, ktére zamierzamy przedstawic.

Niniejszy artykut niech bedzie odpowiedzig na to Zadanie Papieza.

PODSUMOWANIE

Syn kalwinskiego pastora, wychowany w elitarnym Srodowisku kalwinskim, majacy poza soba
fakultet teologiczny w Lozannie, wypowiada sie z calym uznaniem, ze brat Roger, przeor Taizé,
jest zrosniety (marqué) z wiarg i praktykami kalwinskimi, lecz nie wspomina o tym, ze katolicy
wstepuja w jego Slady i Swiadomie poddaja sie jego wplywowi z wielkim niebezpieczenstwem
odwrocenia sie od religii prawdziwe;j.

Ostatnie stowo oddajemy dziekanowi Georgowi May’owi:

“Wiadomo, ze wielu protestantow zywi mitos¢ ku Chrystusowi i zachowuje poboznos¢, ktora
moze zawstydzi¢ wielu katolikow. To stwierdzenie nie zmienia jednak w niczym faktu, ze
protestantyzm, jako system doktrynalny, jest bledny i, w konsekwencji, nie do przyjecia dla
katolika”.

Ks. Yves Rousselot (z diecezji Nantes).

MAX THURIAN
TEOLOG TAIZE, SYMBOL PODWOJNEJ PRZYNALEZNOSCI

15 sierpnia 1996 r. zmart w Genewie dawny pastor kalwinski, Max Thurian, jeden z zalozycieli
wspolnoty protestanckiej w Taizé, do ktorej nalezal az do Smierci. W maju 1987 r. otrzymat on
Swiecenia kaptanskie, a w r. 1992 zostal mianowany czlonkiem Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, wspolpracujacej z Kongregacja Doktryny Wiary. Pogrzebowi przewodniczyt
kardynat Giordano, arcybiskup Neapolu, w obecnos$ci nuncjusza apostolskiego w Szwajcarii i
biskupa Fryburga, Lozanny i Genewy.

DWUZNACZNA POZYCJATEGO KSIEDZA

W artykule i homiliach, ktére mu poswiecono, przedstawiono Maxa Thuriana jako wielkiego
teologa naszej epoki, jako “teologa rygorystycznego” /kardynal Giordano/, jako “teologa
jednosci” /La Croix/, jako “teologa Taizé” (Henri Tincq w Le Monde). Stad pytanie: co z ta
teologia Maxa Thuriana? Czy sa dwie /jedna pastora protestanckiego, druga kaptana
katolickiego/, albo jest tylko jedna (mianowicie pastora, ktory az do zgonu zachowat znaczng
czes¢ swych pogladow protestanckich)?

. SWIADECTWO KARDYNALA GIORDANO
[ ]
W pogrzebowej homilii kardynat Giordano wyrazitl swe najwyzsze uznanie dla teologa Maxa
Thuriana i przedstawit ja jako doskonale spdjna; nie napomknal o mozliwosci istnienia dwoch
odmiennych teologii (teologii pastora i teologii ksiedza). Gtéwne jego dziela: La confession
(Spowied?), 1953; Mariage et célibat (Matzenstwo i celibat), 1955; L’Eucharistie (Eucharystia),
1959; Sacerdoce et ministere (Kaptanstwo i urzqd), 1970; Bapteme, Eucharistie et ministere
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(Chrzest, Eucharystia i urzqd), 1982 — uszeregowat w linii ciggloSci mysli, naznaczonej przy
tym “konkretnymi osiqgnieciami”, “odpowiedzialnymi znakami prorokowania”. Kardynat
oSwiadczyk:
Wsrod nich — bardziej znaczacy znak niz jakikolwiek inny — znajdujq sie jego Swiecenia
kaptanskie i jego przynalezno$¢ jako kaptana do Kosciola, ktory jest w Neapolu, nacechowane
pokora i mitoscig, w pelnej komunii ze swym biskupem i z calym KosSciotem katolickim, jednak
bez utraty mitoSci wzgledem KoSciota, ktéry udzielit mu chrztu i przekazatl wiare w Chrystusa
Zbawiciela.
Znamienne stowa: jak konwertyta moglby niczego nie utraci¢ ze swej milosci wzgledem
Kosciota kalwinskiego, jesliby rzeczywiscie odrzucit jego btedy?

. SWIADECTWO DZIENNIKARZA GUY ROUVRAIS’A
Konwertyta z protestantyzmu, Guy Rouvrais, przez szereg lat wspotpracowat z Itinéraire (Trasa)
i Présent (Obecny); w r. 1988, gdy sie dowiedzial o Swieceniach kaptanskich Maxa Thuriana,
zwrocit sie do wspdlnoty Taizé o wyjasnienie sprawy. Pisze on:
Jakaz to wybitna posta¢ walczacego ekumenizmu dotacza sie do Kosciota katolickiego. Powinno
to byto poruszy¢ katolikow i protestantow. Lecz nic takiego sie nie wydarzyto. Powéd byt ten, ze
pastor Max Thurian wcale sie na katolicyzm nie nawrécit w formie kanonicznie przepisanej. Nie
dokonat on urzedowego odprzysiezenia sie herezji, ani odwotania btedéw, nie zltozyt wyznania
wiary katolickiej na rece dawnego arcybiskupa Neapolu, kardynata Kosciota sw.
Te rewelacje, zatajone przed opinig publiczng, oglosit dziennik Présent (w numerze 1578, w
czwartek, 19 maja). Bardziej ciekawi i bardziej wolni niz nasi koledzy, zatelefonowaliSmy z tym
pytaniem do wspdlnoty w Taizé:
“Czy Max Thurian odprzysiagl sie religii protestanckiej i czy zlozyl wyznanie wiary
katolickiej?”
Pewien brat ze wspoélnoty, ktory przedstawil sie jako sekretarz Maxa Thuriana, po wiely,
grzecznych co prawda, stownych wykretach, przyznal, ze niczego takiego nie byto. “Nie, to
catkiem pewne, nie bylo niczego takiego”.

. SWIADECTWO SAMEGO MAXA THURIANA

W roku 1988 Max Thurian opublikowal w gazecie La Liberté we Fryburgu (Szwajcarskim),
artykut zatytutlowany “Wyznanie wiary”, w ktorym wyjasnit, w jakim mianowicie duchu przyjat
on rok wczesniej Swiecenia kaptanskie:
Gdy zdecydowatem sie poprosic¢ arcybiskupa Neapolu o wyswiecenie, bylo rzeczg catkiem jasna,
ze nie opuszczatem nikogo, Ze niczego nie wyrzekalem sie z tego, co wczesniej otrzymatem z
wiary chrzesScijanskiej: Swiecenia mogly by¢ jedynie dopelnieniem mego chrztu, mego
postugiwania i mego wyznania religijnego, w solidarnosci i wierno$ci wobec Wspdlnoty Taizé.
Czy wypowiedz bedaca oczywistym wyznaniem wiary kalwinskiej i oSwiadczeniem wiernosci
wobec protestanckiej wspolnoty w Taizé, jest do pogodzenia z wyrzeczeniem bledéw
protestanckich?
Przystapienie Maxa Thuriana do religii katolickiej zostalo wiec dokonane zgodnie z zaloZeniami
aktualnego ekumenizmu, wedle ktorego KosScioly chrzescijanskie sa Kosciotami—siostrami,
dzielacymi te samq wiare podstawowa i nie r6zniacymi sie od siebie w jakis istotny sposéb. W
tych warunkach jestze w ogole w potrzebie jakieS odprzysieganie sie, jakieS nowe wyznanie
wiary? Prawdziwie znamienny znak czasu: widzie¢ kardynata Giordano, jak wysoko ocenia
Maxa Thuriana: “ekumeniste” i “mnicha w Taizé”!

POGLADY EKUMENICZNE PASTORA

Dla jasniejszego zrozumienia tej kwestii, przyjrzyjmy sie pogladom “ekumenisty” Maxa
Thuriana z czaséw, gdy byt pastorem.
. Max Thurian, teolog jednosci.
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Pod takim tytulem ukazal sie w La Croix, 18-19 sierpnia 1996 r., artykut dziennikarza Benoit
Vandeputte’a.
Teolog jednosci... ale jakiej jednosci? Trzy ksigzki Maxa Thuriana: L’essentiel de la foi (Rdzen
wiary), 197; La Foi en crise (Kryzys wiary), 1972; i Tradition et renouveau dans I’Esprit
(Tradycja a odnowa w Duchu), 1977 — pozwalaja nam odpowiedzie¢ na to pytanie.
. Pojecie “wiary podstawowej”
Jedna z kluczowych idei Maxa Thuriana jest pomyst dzielenia wiary na dwie czesci:
. pierwsza, nazwana “wiarg podstawowa” lub “rdzeniem wiary” odpowiada temu,
co byloby wspélne wszystkim chrze$cijanom;
. druga sklada sie z dogmatéw, co do ktorych chrzeScijanie nie sq zgodni; Max
Thurian traktuje je jako “opcje™.
W slowie wstepnym do swej ksigzki L’essentiel de la foi, s.9 pisze on: “Pragniemy tu
przedstawiC calo$¢ naszej wspélnej wiary, wymieniajac tu i 6wdzie kwestie, co do ktorych
wybieramy opcje odmienne”.
Jako opcje zostaly uznane miedzy innymi:

. Niepokalane Poczecie i Wniebowziecie Najsw. Panny Maryi,

. sad szczeg6towy bezposrednio po $mierci,

. wiecznos$¢ piekla,

. czysciec,

. sakramentalny charakter i nierozerwalno$¢ matzenstwa,

. sakramentalny charakter spowiedzi, Swiecen kaptanskich, bierzmowania i
ostatniego namaszczenia.

. Jedno$¢ w réznorodnosci dogmatycznej

Jesli sie przyjmie pojecie “wiary podstawowej” (z tym, Ze co nie nalezy do “wiary podstawowej”
jest przedmiotem “opcji”), chrzescijanie mogliby sie zjednoczy¢ mimo réznorodnosci
dogmatycznej, gdyz ich koscioly uwaza sie za kosciotly siostrzane. To jest wilasnie teza, ktora
wyktada Max Thurian w swej ksigzce La Foi en crise (1972):
Katolicyzm i prawostawie wydaja sie orientowac ku jednosci miedzy Kosciotami siostrzanymi,
ktéra zostanie uSwiecona interkomunia, pomimo réznic teologicznych, dogmatycznych i
liturgicznych, ktore sq do pogodzenia z jednoscig bardziej zywotnej i bardziej realnej, niz tylko
sam prosty powrot do jednos$ci rzymskiej (...).
Jednosci widzialnej nie widzimy juz jako powrotu do postuszenstwa Kosciotowi rzymskiemu.
Tym bardziej nie widzimy jej jako stworzenia nowego Kosciola z fragmentéw rozproszonych
pomiedzy rozne wyznania. Jedno$S¢ widzialna jawi sie nam jako pojednanie KoSciotow
siostrzanych.
Te koncepcje “Kosciotow siostrzanych” autor zastosowuje z kolei do Kosciotow protestanckich:
Dlaczego wreszcie juz jutro nie moglyby istnie¢ w jednej spotecznos$ci wspolnota typu rzymsko-
katolickiego i inna typu luteranskiego, odpowiadajace réznym potrzebom duchowym, ktore
wynikajq z zaszlosci historycznych i z réznorodnosci ludzkich charakterow? Czy nie mamy
temperamentow katolickich i temperamentow protestanckich, ktére mogq wspolistnie¢ w
jednosci i, owszem, poprzez swa réznorodno$¢ wzajemnie sie ubogacac? Istotne jest to, by
Koscioty lokalne lub rézne wspélnoty duchowe pozostawaly w komunii dzieki tej samej wierze
podstawowej, dzieki wspolnej Eucharystii i wzajemnemu uznaniu urzedéw koscielnych.

. “Podwdjna przynaleznosc¢”
Od jednosci w roznorodnosci dogmatycznej }atwo sie przechodzi do idei o “podwojnej
przynaleznosci”, to jest do teorii, wedle ktdrej ta sama osoba moglaby naleze¢ jednoczesnie i do
Kosciota katolickiego, i do KoSciota protestanckiego:
Dla protestanta przynalezno$¢ do Kosciota widzialnego nalezy do porzadku wiary, z tym nawet,
ze pewne aspekty instytucjonalne nie sa wykluczone. Totez protestant, przekonany, ze Kosciot
katolicki, po Soborze Watykanskim II, odzyskatl niezbedng zgodnos¢ doktrynalng z KosSciotem
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apostolow, moze sie uwazac za cztonka tego Kosciota, jednak bez zrywania swej przynaleznosci
do innej wspolnoty koscielnej (...).
Ta protestancka postawa odpowiada przekonaniu, Ze chrze$cijanin nalezy do Kosciota, Ciala
Chrystusa, przez wiare, i Ze obecno$¢ tego KoSciota niewidzialnego w istniejacym Kosciele
instytucjonalnym jest rozpoznana przez wiare oparta na Slowie Bozym, ktére nam objawia
Kosciot apostotow jako wzor podstawowy.
Wspdélnota Taizé, zlozona z protestantow i katolikow, ktéra postanawia by¢ “wspolnota
ekumeniczng i, jako wspélnota, nie mie¢ zadnej przynaleznosci wyznaniowej” bytazby ilustracjq
podwajnej przynaleznos$ci? To wiasnie daje do zrozumienia jej przeor Roger Schutz:
My, synowie dwoch rodzin, jestesmy dziedzicami dawnego rozwodu sprzed czterech stuleci.
Chcemy pojedna¢ nasze ojczyste rodziny, rodziny naszych ojcéw, KosScioly Reformacji, z
naszym Kosciolem macierzystym, to jest z Kosciolem katolickim. My jednak nigdy nie
bedziemy mogli osadza¢ jednego Kosciota, by uspokoi¢ obawy drugiego. Nie chcielibySmy
nigdy powiedzie¢ czegos, co zranitloby mitos¢ zywiong dla jednego lub drugiego. A teraz, gdy
mamy u siebie braci katolikéw, jeszcze bardziej przezywamy te nowa rzeczywistosc,
rzeczywistos$¢ “podwajnej przynaleznosci”.
Lecz mimo to, gdy idzie o realizowanie jednosci chrzescijan, znajdujemy sie w samym punkcie
krytycznym dylematu: nawet w perspektywie bardziej uniwersalnego zjednoczenia my nie
mozemy zrywac z nasza wspoélnota, z ktoérej pochodzimy. Wyrzekanie sie nie lezy w dynamice
nowoczesnego cztowieka. Czy zatem dla pokolenia na przelomie znajdziemy mozliwosc¢ jakiejs
“podwadjnej przynaleznosci”? Czy sta¢ nas bedzie na tyle wyobraZzni i odwagi, bySmy potrafili
odbudowac nasza jednos¢ bez wymagania od nikogo zaparcia sie swego rodowodu, i bySmy na
tej drodze stali sie zaczynem zespolenia w catej wspolnocie ludzkiej, na catym zamieszkatym
okregu ziemi?

. Max Thurian, teolog Taizé
Pojecie “wiary podstawowej”, jednos¢ KosScioldw siostrzanych w “réznorodnosci
dogmatycznej”, “podwdjna przynaleznos¢”, “wyrzekanie sie nie lezy w dynamice nowoczesnego
cztowieka”... Te idee, typowe dla pewnej odmiany protestantyzmu, charakteryzuja program
ekumeniczny Maxa Thuriana z czaséw, gdy byt on pastorem. Jak sie wydaje, te idee zawsze sq
zywe w Taizé.

MAX THURIAN, MEDIATYCZNY FENOMEN

Czy te protestanckie pojecia zachowal Max Thurian, gdy zostal ksiedzem? Bez wnikania do
wnetrza duszy wolno mie¢ nadzieje, Ze nie, pomimo, Ze zabraklo oficjalnego wyrzeczenia sie
bledow. FLaska kaplanstwa mogla tu odegrac swa role. Stwierdzono tez, ze jedyna ksiazka
napisana przez Maxa Thuriana po Swieceniach otwarcie odrzuca poglady protestanckie co do
ofiary Mszy $w. i kaptanstwa.

Lecz jedli sie zajmiemy nie samym Maxem Thurianem, lecz tym, co mozna by nazwac¢ “Maxem
Thurianem — fenomenem”, inaczej méwigc osobistoscia taka, jaka jest prezentowana w
oficjalnych deklaracjach i mediach... to trzeba przyzna¢, ze ta osobistos¢ wcale dobrze
symbolizuje idee poprzednio wymienione i odgrywa role pierwszoplanowego proroka
ekumenicznego. Czy mozna sobie wyobrazi¢ lepszego proroka w tej dziedzinie, anizeli ten
ksiadz w normalnej sytuacji kanonicznej, ktéry byt pastorem i ktory zachowat swe protestanckie
zapatrywania?

Nie jestze to wizerunek takiego ksiedza, jakiego nam z aprobatg proponuje kardynat Giordano,
gdy o$wiadcza:

“Jego (Maxa Thuriana) dzielo juz jest, samo w sobie, “prorokowaniem”, zapoczatkowaniem w
walce Nowych Czasow, ktorych oczekujemy”.
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EKUMENIZM ZBOCZONY (BLEDNY? WIODACY NA MANOWCE?)

Nalezy dobrze wiedzie¢, dlaczego odrzucamy ten wiodacy na bezdroza ekumenizm, ktéry nam
sie proponuje za parawanem mediatycznego fenomenu, ktéremu na imie Max Thurian.
Raz jeszcze wymienimy tu te trzy charakterystyczne idee:

. “Wiara podstawowa”
To okreslenie jest sprzeczne z aktem wiary: “Moj Boze, wierze mocno we wszystkie prawdy,
ktére nam objawites...”
Nalezaloby odtad moéwic: “Wierze mocno w glowne prawdy, ktére nam objawiles...”, co
oznaczatoby, Ze sam sobie wybiore prawdy, ktére bede uwazat za gtdéwne!

. Jedno$¢ w réznorodnos$ci dogmatyczne;j
To prowadzi do przekonania, Ze w materii religijnej prawda jest czym$ drugorzednym.

. “Wyrzeczenie sie nie lezy w dynamice nowoczesnego cztowieka”
Jesli ktoS odmawia odrzucenia czegokolwiek, tym samym musi przyjmowac jednocze$nie
poglady sprzeczne, a jest to postawa przeciwna rozsadkowi.
W obliczu ofensywy przeciw wierze katolickiej, ktéra prowadzi odmiana ekumenizmu,
powotlujaca sie na Maxa Thuriana (a jest to ekumenizm standardowy i wszechobecny), nie
zachowujmy postawy biernej. Umacniajmy doktrynalne postawy naszej wiary i btagajmy Boga o
nawrocenie (prawdziwe) protestantow.

ARNAUD DE LASSUS

SPOTKANIE EUROPEJSKIE OSRODKA TAIZE W PARYZU

Wrazenia naocznego swiadka

Spotkanie
W dniach od 28 grudnia 1994 do 1 stycznia 1995 odbylo sie w Paryzu w Parku Wystaw przy
Bramie Wersalskiej (la Port de Versailles) europejskie spotkanie mtodych, zorganizowane przez
protestancka wspolnote Taizé w Burgundii.
Uczestnikéw zebrato sie wielu, 100.000 oséb zdaniem organizatoréw i dziennikarzy. Cyfra by¢
moze dokladna, gdyz na placu roila sie rzeczywiscie gesta cizba. To “europejskie spotkanie na
rzecz pojednania i pokoju” miato na celu zjednoczy¢ mtode pokolenie ze Wschodu i Zachodu. W
rzeczywistosci zjechala sie do Paryza glownie mtodziez pochodzaca ze Wschodu. Prawie 50 %
(48.000) przybyto z Polski, a do nich trzeba doliczy¢ Baltéw, Stowakow, Czechéw, Chorwatéw,
Rumunéw, Wegrow, wschodnich Niemcow, Rosjan, Ukraincow. Nie byto natomiast Anglikow i
Portugalczykdéw, a Famille chrétienne (Rodzina Chrzescijariska) nr 887, zastanawia sie, dlaczego
tak nikty byl udziat Francuzéw. Wedluig niej, 10% podawanych w komunikatach oficjalnych z
cala pewnos$cia bylo cyfra znacznie zawyzong. Na tym placu praktycznie niepodobna bylo
spotka¢ kogo$S mowigcego po francusku! Zapewne policzono tu razem Francuzéw
zmobilizowanych w swoich parafiach i tych, ktérzy osobiscie udali sie na spotkanie przy Porte
de Versaills.
Spotkanie to traktowane byto wyjatkowo taskawie przez Srodki przekazu, gdzie je prezentowano
jako znak nadziei na przysztosc na tle naszej codziennej szarzyzny. Wielka prasa, jak Le Monde,
Le Figaro, Libération, La Croix, poSwiecitla temu wydarzeniu wiele kolumn. Informacje te
uzupeiala telewizja, apelujac do rodzin francuskich o goscinno$¢ dla przybyszéw.
Chrzedcijanskie rozglosnie (Radio Notre Dame,7 Radio Fourviere i czestotliwosci
protestanckie), wspotdzialajac ze soba, zapewnily sukces tym czterem dniom, nadajac wywiady,
komentarze i codzienne retransmisje bezposrednie od g. 19 do 22, nie liczac wzmianek rannych.
Jakiz program zaoferowala wspdlnota z Taizé temu spotkaniu, ktére od pewnej czesci
uczestnikow wymagato trzydziesci godzin podrézy autokarem? A wiec zadnej deklaracji ani
konferencji, zadnej liturgicznej modlitwy Kosciota, zadnych sakramentéw (celem tego zebrania
bylo pojednanie, ale nie usSwiadczyle§ tam wcale konfesjonalu, ekumenizm przeciez
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zobowiazuje!). Nie bylo tez wcale stoiska z ksigzkami, ani jakiego$ biura apostolatu, ani
montazu audiowizualnego.
U Porte de Versailles uczestnicy spotykali sie dwa razy dziennie — o g. 12 i 17 — na positek
dostarczany przez wojsko, mogli sie tez spotyka¢ dwukrotnie na wspdlnej modlitwie o g. 13* i
19. Tak naprawde gromadzono sie tylko na tej modlitwie wieczornej. Skladaty sie na nia piesni,
chwile milczenia i pare krétkich wypowiedzi brata Rogera Schutza, ttumaczone na wiele
jezykéw. Na popotudnia zaproponowano “wymiane mys$li” i “spotkania” w matych grupach,
poswiecone bardzo ogélnikowo ujetym tematom dnia. Wieksza jednak frekwencja, niz te zajecia,
cieszyly sie autokary obwozace po najciekawszych paryskich osobliwosciach turystycznych.
Nadzwyczajna byla, na powtarzane apele braci z Taizé, mobilizacja parafii i wspélnot
katolickich Paryza, ktore zaspokajaly podstawowe potrzeby tej imprezy: zakwaterowanie i —
czesSciowo — wyzywienie. Katolicy francuscy dowiedli wiec czynem swojej mitoSci bliZniego,
lecz czy byli w pelni Swiadomi i czy przystuzyli sie dobrej sprawie? A moze byla to tylko czysta
filantropia.

. Zamierzony cel
Wiasciwym celem tego zjazdu, wedlug stéw jego projektodawcy i organizatora, brata Rogera
Shultza, nie bylo wpajanie jakiej$ okreslonej doktryny ani dochodzenie do prawdy, lecz po
prostu umozliwienie “wymiany mysli”, stad wielkie znaczenie, z jednej strony przywigzywane
do liczby (100.000!), a z drugiej do “kontaktéw” i spotkan nieformalnych. “Raz wreszcie trzeba
zrozumiec, Ze my nie mamy poczucia przynaleznosci, jak gdy sie mowi, zZe sie nalezy do takiej czy
owakiej religii. Taizé jest przede wszystkim mozliwosciq wymiany i refleksji, bardzo otwartej,
bardzo szerokiej” — thumaczyl pewien wiloski pielgrzym dziennikarzowi Figaro (30 grudnia
1994).
Wymiany czego i w jakim celu? Mozna postawi¢ pytanie, czy gléwna ideg ten zjazd inspirujaca
nie bylo liberalne mniemanie, ze prawda moze by¢ ustalona jedynie na podstawie konfrontacji
wielu punktow widzenia i Ze moze by¢ nadal kwestionowana przez jakies$ inne zapatrywania?

. Przestanie
Rozdawane przestanie musiato silg rzeczy, uwzgledni¢ cel powyzej przedstawiony, jako tez
charakter “ekumeniczny” Taizé. Nie moglo wiec by¢ ono przestaniem ani Kosciota katolickiego,
ani tego lub innego z wyznan protestanckich (wiadomo zreszta, Ze nie sq one zorganizowane na
sposob hierarchiczny i nie maja Zadnego powaznego magisterium i sprecyzowanego nauczania).
W tych warunkach mozna bylo opublikowa¢ przestanie w duchu jedynie jakiejS blizej
nieokreslonej poboznosci chrzescijanskiej bez oparcia sie o fundament doktrynalny.

. Idee i przewodnie tendencje tego zjazdu
Bardziej niz o przestaniu we wlasciwym tego stowa znaczeniu, nalezaloby raczej mowi¢ o
jakim$ ogo6lnym odczuciu, o pewnej atmosferze — nosniku idei, krazgcych w thumie zebranych.
Przypominala ona wrazenie, jakie moze odnosi¢ kto$ przemierzajacy rozlegla przestrzen
mokradet lub ruchomych piaskéw, na ktérych nie ma sladu chocby jednej Sciezki ani pewnego
gruntu pod nogami.
Pewne idee i glowne tendencje mozna jednak bylo odczyta¢ z tekstu brata Rogera Schutza,
zawartego w Listach z Taizé (Letters de Taizé), z wywiadow udzielanych przez pielgrzymoéw, ze
sprawozdan w dziennikach. Mozna je uja¢ w czterech gtéwnych punktach:

a. Brak odniesienia do okres$lonej prawdy, do jakiej$ skrystalizowanej doktryny, do

jakiego$ dogmatu.

b. Koncepcja ekumenizmu, wedlug ktorej wszystkie religie chrzescijanskie sa dobre

i wszystkie prowadza do zbawienia, a kazdy ma starac sie o doskonato$¢ w tej, do ktorej

nalezy.

Bedzie sie wiec mowi¢ “o religii ekumenicznej i wymagajqcej, ktéora was skupia”

(oredzie do spotkania od sekretarza generalnego Narodéw Zjednoczonych), “wierze

wspolnej stu tysigcom miodych chrzescijan” (tytut artykulu w Le Figaro z 29 grudnia

1994 1.).
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“Protestant, katolik, wszystko to przesztos¢ i nie ma juz znaczenia. Jedno jest tylko wazne
— wzajemne spotykanie sie”, zostalo to powiedziane przez Radio Notre-Dame 29 grudnia
1994 (godz. 8%).
“Uswiadamiamy to sobie, ze mozemy wszyscy kocha¢ sie w Chrystusie, niezaleznie od
religii i narodowosci (...).”
“Jedyne pojecie ekumenizmu, jaki podzielam, na tym polega, by zy¢ wedtug przykazan
Bozych i mitowa¢ sie wzajemnie, a kaidy Kosciét niech zachowuje swoje tradycje,
okazujqc przy tym respekt dla innych” (ojciec Valentin Tchaplin, prawostawny, w Le
Figaro z 31 grudnia 1994);
c. Pewna wyrazna sklonno$¢ do dwuznacznosci. Uzywa sie mianowicie istotnych
wyrazéw ze stownika katolickiego: wiara, Kosciét, wolnos¢, ekumenizm, lecz nigdy nie
precyzuje sie ich tresci.
Jest to szczegblnie widoczne w krotkich zdaniach wypowiadanych przez brata Rogera
Schutza, a majacych animowac¢ modlitwe wieczorna. “Kiedy Kosciot nie jest zamkniety w
sobie, wtedy promieniuje pokornq ufnosciq wiary az do wnetrza naszych ludzkich serc.”
“A my sie médlmy, aby ta komunia mitosci stala sie zaczynem pokoju w rodzinie
ludzkiej”. — Jaki Ko$cidt, jaka wiare ma sie tu na mysli?
d. Niedostrzeganie faktu, ze prawdziwa milo$¢, jaka mamy zywi¢ dla osob
pozostajacych w bledzie, zawiera w sobie nakaz walki o pozbycie sie bledu, ktérego one
sq ofiarg, i o pelny blask prawdy. Inaczej, bedzie sie zadawalato mitoscia, ktérej obca
bedzie troska o prostowanie niewatpliwych i istotnych bledow, ktére Ksigze tego Swiata
rozsiewa wsrod naszych braci: prawostawnych i protestantow.
. Whioski, jakie sie nasuwaja
Wymienione powyzej bledy i btedne tendencje wykazuja, Ze europejskie spotkanie ruchu Taizé —
przy niewatpliwie szlachetnych intencjach pojednania dla pokoju, dla Europy — przemyca
jednak:
. na planie religijnym — protestancka koncepcje religii “chrzescijanskiej” bez
okreslonych dogmatow i bez sakramentow;
. na planie filozoficznym: liberalizm, te dzume ery nowoczesnej, ktorej gtowne
objawy mogliSmy obserwowa¢ na miejscu: subiektywizm, pluralizm i falszywa
neutralnosc.
Religia bez okreslonego dogmatu i do tego liberalizm... jakzeby mozna pogodzi¢ to stanowisko
Taizé z nauczaniem KosSciota? “Nie upodabniajcie sie do obecnego swiata. Nauczajcie tego, co
jest zgodne ze zdrowq naukq” (Jan Pawet II, Veritatis splendor, 2).
. Powinny byly odezwac sie glosy dobrze uformowanych katolikow (stad donioste
znaczenie grup oddanych studiowaniu zdrowej nauki), by napomnie¢ lagodnie, lecz
stanowczo proboszczow parafii, dyrektorow szkoét i odpowiedzialnych za katolickie
programy radiowe, aby nie byli “pasami transmisyjnymi” zametu doktrynalnego przed,
podczas i po tym spotkaniu. Gdyz nie jest rola ojcow i matek rodzin katolickich,
wychowawcow, ludzi na stanowiskach przykladanie sie, cho¢by przez zaniedbanie, do
budowy wiezy Babel.
I oto do czego doszto: dzieki “mitosci” wylacznie humanitarnej i dzieki brakowi rozeznania
wielu katolikéw uchybito swemu zadaniu, aby mianowicie by¢ synami $wiattosci i wraz z calym
Kosciotem katolickim “Matkq i Mistrzyniq”, by¢ apostotami Tego, ktory jest “Drogq, Prawdq i
Zyciem”.
. Spotkanie europejskie w Paryzu jest tylko jedna z form dzialalnos$ci osrodka,
ktéry zdobylt sobie miano “fenomenu Taizé”, a rozwinat sie na przestrzeni ostatnich lat
trzydziestu. Tam koncentrujg sie uporczywe wysitki, by pod przykrywka ekumenizmu
ideami protestanckimi i liberalnymi zinfiltrowac¢ srodowiska katolickie.
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Taki ekumenizm, tak dzisiaj rozumiany, stanowi “gidwne narzedzie protestantyzacji Kosciota
katolickiego”. Trzeba te niezgodne z Prawda zamysty dobrze rozpoznaé, by sie przed nimi
ustrzec. Dzietko dra May’a pod takim wlasnie tytutem byloby tu szczegdlnie uzyteczne.
. Po tym spotkaniu w Paryzu bardziej sie uwidocznito poparcie, z ktorego
korzystalo Taizé w Srodowisku katolickim: pelne zachety oredzie Papieza, kard.
Lustigera, szeregu innych biskupéw francuskich; skuteczne wspotdziatanie ponad trzystu
parafii katolickich, sympatyzujace sprawozdania (bez cienia krytyki) w wiekszosci
czasopism katolickich, tacznie z Famille chrétienne (12 stycznia 1995).
Ze ten “fenomen Taizé”, bedacy tylko jednym z centéw nowoczesnego protestantyzmu, otrzymat
tak masowe poparcie ze strony autorytetow katolickich, to Swiadczy jedynie, jak wielki zamet
ideowy panuje obecnie w Kosciele. Zamet, ktory trzeba sobie u$wiadomi¢ i ktéry nalezy
zwalczac bez wahania i bez bojazliwosci.
Nie podejmujmy tej walki sami, lecz wezwijmy moc Swietych, zwlaszcza wielkiego Doktora
KosSciola, jakim jest Sw. Tomasz z Akwinu:
“O Tomaszu, Doktorze prawdy... W tych dniach, gdy “lekcewazy sie prawdy posréod synow
ludzkich” (Ps 11), umocnij, oswieC wiare wierzacych. ZawstydZ zuchwalos¢ tych pustych
umystow, ktérym sie wydaje, ze cos wiedza, a wykorzystuja powszechne zachwianie sie pojec,
by mimo nicoSci swej wiedzy odgrywac role uczonych i nauczycieli. Ciemnosci gestniejag wokot
nas — gdzie spojrze¢, panuje zamieszanie; doprowadZ nas ponownie do poje¢, ktore w swej
boskiej prostocie sq zyciem dla umyshu i radoscig dla serca”.
Vé ronique Jeannin
ANEKS

Zamieszczam ponizej reprodukcje jednego z dwoch afiszy wywieszonych w biurze spotkania
ruchu europejskiego Taizé w Parku Wystaw przy Porte de Versaills; afisz zapowiada Kongres
Ekumeniczny, majacy sie odby¢ w Cieszynie (Polska) w dniach od 21 do 28 sierpnia 1995 .
Umieszczone na nim symbole (trojkat i wszechwidzace oko) maja oczywista konotacje
wolnomularska.
Ekumenizm taki, jaki jest rozumiany i praktykowany w Taizé, zgodny jest catkowicie z celami
masonerii.
Taizé 1974

Impresja Mtodej Katoliczki
Taizé! Dla dzisiejszego Katolika stowo to powinno od razu wywota¢ pewne skojarzenia. Jest to
stowo owiane swojq wilasng specjalng aurg — ekumeniczne, nastawione na mtodziez, tetnigce
znaczeniem.

Lecz co to jest Taizé? Pokrotce, jest to wspolnota religijna w Burgundii, zalozona
poczatkowo przez grupe protestanckich mnichéw jako ekumeniczna inicjatywa majaca na
celu wprowadzenie zgody pomiedzy chrzeScijanskimi wyznaniami, glownie poprzez
przycigganie grup mtodych ludzi na wspélne nabozenstwa i dyskusje. Ale, jak mowi jeden z
mnichow: “ZaprzestaliSmy dyskusji o ruchu ekumenicznym poniewaz zauwazyliSmy, ze
miodziez przyjezdzajaca do Taizé byla coraz bardziej przejeta problemami
niesprawiedliwoéci w naszym spoleczeristwie i Trzeciego Swiata.” Tak wiec, w ciagu
ostatnich miesiecy Taizé stalo sie dobrze znane jako miejsce zalozenia “Stowarzyszenia
Mtlodziezy” (Council of Youth), miejsce zgromadzen dla miodych ludzi z Zachodniej Europy
i Ameryki, ktory zbieraja sie razem by rozmawia¢ o “Sprawiedliwosci i Pokoju” i “Trzecim
Swiecie”, wéréd znacznego rozglosu. Taizé zdobylo juz okreélong pozycje w nowym
“Establishmencie” — otrzymujac nagrode Templton za “rozwdéj w religii” i krzewiac swoj
“image” calkowicie zgodny z przyjetymi trendami/orientacjami w ekumenizmie; co$
pomiedzy festiwalem muzyki pop a mlodziezowa filia Swiatowego Zgromadzenia
Kosciotéw (“World Council of Churches”). Zaczely sie sypa¢ pochwaly i cale to
przedsiewziecie stalo sie takim “kultem”, iz trudno sie dziwi¢, Ze kierowane dobrymi
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intencjami siostry zakonne, prowadzace w Londynie typowa katolicka szkote dla dziewczat
wybraly to miejsce na szkolna pielgrzymke religijng. Zgodzitam sie pojechac razem z nimi i
tym sposobem odwiedzitam Taizé w 1974 roku, roku “Stowarzyszenia Mlodziezy” (Council
of Youth).

A oto sprawozdanie z moich doSwiadczen:
Poczatkowe Obserwacje

Jezeli spodziewaliSmy, ze od momentu przybycia do Taizé ogarnie nas zapal Ducha
Swietego, to skazani byliémy na rozczarowanie. Zadnego zapalu czy entuzjazmu; nikt nas
nawet nie przywital. Jedynie widok szerokiej przestrzeni grzaskiego btota oddzielajacej dwa
budynki — kuchni i miejsca nieformalnych spotkan. Po drugiej stronie ulicy by} sklep z
widokowkami i pamigtkami. WysiedliSmy z autokaru i usilowaliSmy zasiegna¢ informacji.
Wydawalo nam sie, Ze kto§ powinien sie nami zaja¢ i nam pomoéc. Po dhluzszych
negocjacjach udato nam sie dowiedzie¢, ze dorosli bedq ulokowani w schronisku, a mtodziez
ma spa¢ w namiotach, cho¢ doktadnie nikt nic nie wiedziat. OdprowadziliSmy do hotelu dos¢
zaklopotanych dorostych i ruszyliSmy by znalez¢ nasze miejsce na nocleg. Pomiedzy
schroniskiem a dwoma budynkami stata w blocie spora ilos¢ namiotéw. Wygladato na to, ze
staly tam juz dos¢ dlugi czas, a zagladnawszy do srodka odkryliSmy, ze koce byly pelne
pchel, wszedzie bloto i nieprzyjemny zapach gnijacego materiatu, nie wietrzonego porzadnie
od miesiecy. Nie komentowalismy jednak by nie wyglada¢ na wybrednych do momentu,
kiedy to okazalo sie, ze chlopcy i dziewczeta maja spa¢ razem. Wiekszos$¢ dziewczat, nawet
dzisiaj, nie akceptuje pomystu dzielenia swojej sypialni z catkowicie obcymi mezczyznami,
szczegblnie w niejasnej i niesatysfakcjonujacej atmosferze Taizé, jakiej do tej pory
doswiadczylismy. Stycha¢ bylo narzekania dziewczat, ze nie beda mogly w prywatnosci sie
ubra¢ czy rozebra¢. Wszystko to nie bylo przyjemne, ale poniewaz czuliSmy, Ze nie
powinniSmy narzeka¢ w takim miejscu na to, gdzie kto ma spa¢ wiec po prostu przestaliSmy
o tym rozmawiac, zrzuciliSmy bagaze i ruszyliSmy zwiedza¢ obozowisko.

Niewiele jest do zobaczenia w Taizé. W pierwszej kolejnosci chcieliSmy oczywiscie ustali¢
gdzie znajduje sie Kosciot — wskazano nam olbrzymia betonowa budowla, przy ktorej byty
napisy proszace o cisze i mowiace, ze budynek nie jest przeznaczony na nocleg. Wnetrze
przypominato bardzo hinduska/indyjska Swiatynie. Nie bylo lawek ani krzesel, jedynie
wielka betonowa podloga, surowy ottarz i mnostwo réznych Swieczek palacych sie prawie
wszedzie. Cicho grajace organy i rozmaite ikony wprowadzaly pewna chrzesScijanska
atmosfere, ale obecno$¢ milodych ludzi siedzacych po turecku lub lezacych plackiem na
podilodze dodawata dziwnego smaczku orientalnego. Nie bylo Zzadnych znakdéw czy napisow
wskazujacych, ze kaplica dla katolikow znajduje sie ponizej glownego kosciola, lecz po
krétkich poszukiwaniach udato nam sie ja znalez¢ — byt to owalny pokoj, z gotymi Scianami
z betonu i kolumng w Srodku, zastaniajacq czeSciowo widok na prosty ottarz. Lecz stata tam
figura Matki Boskiej i palita sie Swieta (?) lampka, wiec poczuliSmy sie znowuz jak w domu.
PostanowiliSmy przyjs¢ tutaj jutro na msze.

Opusciwszy kosciot staneliSmy przed glownym “problemem” Taizé — nie bylo absolutnie nic
do robienia. Atmosfera na tym ponurym, wietrznym i pelnym btota obozowisku byta taka, ze
ludzie nie zatrzymywali sie by zapoznac sie i porozmawiacC ze soba — stad dziwna cisza i
brak wesotosci dominowaly wszedzie. CzeS¢ z nas poszta do sklepu gdzie sprzedawano
niesamowicie drogie “rustykalne” wyroby garncarskie i olbrzymie plakaty, jak i ksiazki czy
nagrania z wydarzeniami w Taizé. To miejsce, podobnie jak i kosciol, miato jeden wielki
plus, a mianowicie byto cieple i przyciagatlo w ten sposéb catkiem pokazna klientele. W
koncu zabrzmialy dzwony, stojace przy kuchni obozowej, uruchamiane przy pomocy
elektrycznych przyciskdw i wszyscy znowu skierowaliSmy sie w strone koSciola. Byla to
prawdopodobnie najlepsza chwila w Taizé — dzwony brzmiaty romantycznie a mtodzi ludzie
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wynurzajacy sie z namiotow, budynkéw i podazajacy gromadnie do koSciota tworzyli uroczy
obraz. Wygladatlo na to, Ze nareszcie dzieje sie to, po co przyjechalismy.

Tryb zycia w Taizé

Spiewanie nabozefistwa po francusku bylo dla nas wszystkich nowoscia, a efekt muzyki,
oSwietlenia, przekazywania sobie Swiec oraz cieplo w pordwnaniu z ostrym zimnem na
zewnatrz, jak tez uspokajajacy efekt mnichow, z ktorymi po raz pierwszy zetkneliSmy sie,
siedzacych w cichej medytacji, byly bardzo uspokajajace. Spokoj zakldcony byl jedynie
przez Australijke w dzinsach i swetrze (p6zniej okazatlo sie, zZe byla to siostra zakonna), ktéra
w trakcie modlitw wtracita skomplikowane oswiadczenie o prawach cywilnych Aborygenow
oraz o harmonii rasowej. CaloSciowy efekt byt uspakajajacy i wychodzac czulisSmy sie lepie;j.

CzulibySmy sie jeszcze lepiej wiedzac czego od nas dalej oczekiwano, usig§¢ w namiocie?
Moéwiono nam ogolnie, Ze powinnisSmy “rozmawiac” i “dyskutowac”. Ale z kim i o czym? O
biednych tego Swiata — kto§ nam powiedziat. No dobrze, ale kto nas pokieruje, jaki jest cel
takiej dyskusji. Czy ma to by¢ dyskusja religijna czy nie? Sytuacja stala sie mato ciekawa i
nie pomogt tez fakt, ze doszty do nas glosy o okropnych warunkach sanitarnych
(thumaczytoby to smrdd oblegajacy teren od czasu do czasu), jak tez raporty tych, ktorzy
widzieli jak jedzenie podawano w miskach do zupy, ktére pozniej byly powtornie uzywane
bez mycia.

(Teraz nastepuje nieciekawy opis awantury na temat, gdzie kto ma spac¢, gdzie jest zimno,
gdzie Smierdzi itd.)

Nastepnego ranka poszliSmy na Msze. Nie bylabym w stanie opisa¢ wszystkich dziwactw
jakie mialy miejsce podczas tej szczegolnej Mszy — byla ich cata “galaktyka”.

Nie bylo Gloria (Chwala ....) ani Credo (Wierze ...) mimo, ze byla to niedziela. Pytania
typu “Na jakie czytanie macie ochote?”; wymysSlane na poczekaniu intencje; konsekracja
(poswiecenie) tak szybko powiedziane, jakby ksiadz sie bardzo spieszyt do tych czeSci Mszy,
ktore moze improwizowac oraz brak porzadnego podniesienia Hostii czy Kielicha. Przykro
mi to powiedzie¢, ale kiedy mieliSmy stana¢ w kole trzymajac sie za rece by odmowic
“Ojcze Nasz”, dwoch z nas opuscito Kosciot. Nie mogliSmy sie skupi¢ na modlitwie w
podobnej atmosferze ani nie czuliSmy, Ze mozemy wobec tego przyja¢ Komunie S$w.
MaszerowatySmy w te i we w te na zewnatrz kosciota rozmawiajac o Mszy i obiecujac sobie
uroczyscie, ze bez wzgledu na to co sie stanie bedziemy zawsze wierzy¢ w “prawdziwo$c¢”
Mszy jako ofiary i akceptowac dyscypline liturgii Kosciota. M6éwiac o Mszy w Taizé nalezy
rowniez wspomnie¢ o paru innych sprawach. Po pierwsze, w Zaden sposob Msza nie byta
zapowiedziana. Nasza grupa dowiedziala sie o niej, jako ze celowo szukalySmy ksiedza (co
nie bylo latwe, bo nikt tu nie nosit koloratek!) pytajac o Msze. Wygladalo na to, ze
Katolikami nikt nie ma ochoty sie zajmowac, ze irytujaco odbiegaliSmy od normy. Po drugie,
bardzo niewiele oséb (pewnie z powyzszego powodu) w ogble we Mszy uczestniczyto. A
przeciez to mlodziezowe obozowisko, pelne miodych ludzi i gléwnie Francuzow z
pewnoscia zawierato duzg grupe katolikdw. By¢ moze uczestniczyli oni w “Eucharystycznej
celebracji”, ktéra podejrzatam w glownym koSciele — wszyscy mnisi kucali/siedzieli po
turecku wokot ottarza w czasie krétkiej ceremonii po porannym nabozenstwie.

Szczerze moéwigc cala ta sytuacja naszego pobytu w Taizé wydawala sie by¢ absurdalna. Oto
jesteSmy we Francji, kraju bogatym w dziedzictwo chrzescijanskie, ziemi Lourdes i katedry z
Chartres, Joanny d’Arc i Curé d’Ars, kraju bogatym w wiare, bedacego schronieniem dla
Angielskich Katolikow podczas Reformacji i miejscem szkolenia naszych (angielskich)
ksiezy. A my, grupa miodych katolikbw ze zdominowanej przez Protestantyzm Anglii
przybyliSmy z pielgrzymka do katolickiej Francji, by spotkac sie z protestanckimi mnichami
w ich nowym betonowym kosciele. W jakim my Swiecie zyjemy!
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Jako, Ze nie bylo absolutnie nic do robienia w Taizé, wiekszos¢ z nas spedzila dzien gdzie
indziej — gléwnie w pobliskim Cluny, gdzie mury wspaniatego opactwa przyciagnely naszq
uwage. RozmawialiSmy rowniez o Taizé. Wielu z naszej grupy zastanawiata nieobecnos$¢
mnichéw; dano nam wczesniej do zrozumienia, ze bedziemy czescig wspolnoty z nimi a tak
naprawde mieszkali oni osobno we wiosce i prawie w ogole ich nie widywalisSmy. Chociaz,
jezeli chodzi o mnichow, to jestem pewna, Ze stanowiq oni szczerg i o jak najlepszych
zamiarach wspélnote religijng, i Ze modlg sie i pracujg wspdlnie w uswiecony zwyczajem
sposob. Przyjmujq sluby ubo6stwa, czystosci i postuszenstwa i zyja wedlug Reguly Zakonu.
Ale nie sq oni cecha dominujaca w Taizé. Sa nia raczej setki zagubionych, bezradnych
miodych ludzi. By¢ moze problem polega na tym, ze Taizé, podobnie jak Topsy (?) po prostu
“urosto” i stalo sie za duze by by¢ skutecznie administrowane, ani nie daje zadnych korzysci
duchowych. Lecz, ogolnie rzecz biorac, wydaje mi sie, Ze problem jest glebszy — zty jest sam
pomyst “Stowarzyszenia Mlodziezy”. Dzisiejsza mlodziez nie przedstawia soba nic
szczegOlnie wspaniatego, nic co by usprawiedliwiatlo czy thumaczylo tq niezdrowa wrecz
“adoracje mtodosci” widoczng w Taizé. Przede wszystkim falszywym jest z pewnoscia takie
rozumowanie, ze zgromadzenie razem duzej ilosci mlodziezy (a szczerze méwigc dzieciaki
te, gtdbwnie z bogatych rodzin, zachwycone sa mozliwoscia oderwania sie od establishmentu
i swoich domow i rodzin) na rozmowie w Smierdzacych namiotach w jakikolwiek sposéb
pomoze glodujacym w Kalkucie czy walczagcym w Wietnamie.

Ludzie twierdza, ze Taizé jest “ekscytujace”, lecz jest to raczej poglad dorostych anizeli
miodziezy. Dziewczeta, z ktorymi pojechalam uznaty to miejsce za ponure. Spodziewaly sie
czego$ bardziej prowokujacego, duchowego i z bardziej klarownym przekazem niz rodzaj
ptytkiego humanizmu polaczonego z sentymentalizmem, przekazanym w koszmarnych
warunkach, ale poniewaz Taizé w dalszym ciggu jest przedstawiane jako cudowna receptura
dla mtodych katolikow musimy pare rzeczy powiedzie¢ wprost. Dzisiejsza mtodziez nie jest
ani bardziej wizjonerska ani idealistyczna niz poprzednie pokolenia — jest taka sama jak
zawsze: wesola, nieco pragmatyczna i zdolna do wielkiej dzielnoSci, szczerosci, wspotczucia
i wiary, o ile jej dobre strony moga by¢ rozwiniete w odpowiednim momencie.

Nasza katolicka mlodziez potrzebuje (i tak naprawde chce) dobrego i precyzyjnego
nauczania, mobilizujacego przywddztwa ksiezy, ktérych moze szanowac i ktérych wiara i
przekonania sa glebokie i jasne, bedac jednoczesnie realizacja calosciowej wizji dziel i zycia
Chrystusowego Kosciota. Nalezy jej sie tak jak kazdemu pokoleniu w przesztosci cata wiara,
wiara jej ojcow. Msza, Ofiara ostatniej wieczerzy i Kalwarii dotyczy tak samo ich jak i
starszych oséb i ofiarowanie im czego$ mniej jest zte i bezsensowne. Tez maja oni grzechy,
ktore musza by¢ wybaczone, serca, ktore musza byC ocieplone miloscia boza, umysty
potrzebujace nauki i talenty, ktére powinny by¢ wykorzystane na chwate boza. Wydaje mi sie
niesprawiedliwoscia, Zze mojemu pokoleniu pozwala sie jedynie na emocjonalizm i og6lne
frazesy o Trzecim Swiecie, podczas gdy naszym rodzicom i przodkom dane bylo przezywaé
w pelni nauke o swym zbawieniu.

Mozemy sie jedynie modli¢ w sprawie Taizé, za tragiczne bledy, jakie majq tam miejsce i za
mlode dusze, ktore bladzq. By¢ moze najlepszym rozwigzaniem jest oddanie calego
problemu Matce Bozej, dla ktérej nie ma réznicy wiekowej i ktdérej bezgraniczng wola jest,
aby wszystkie dusze znalazty sie w KoSciele Syna.

Zalecane rozpowszechnianie
Stowarzyszenie na Rzecz Walki z Masoneria'
Przemysl

1 SnRWzM, jest tajnym nieoficjalnym, stowarzyszeniem ludzi walczacych z masoneria i wszelka herezja godzaca w
katolicyzm. Stowarzyszenie jest nie zarejestrowane, a jego cztonkowie bezinteresownie i nieodplatnie oraz na
wlasny koszt prowadza Swietq Wojne z sitami za, tylko dla chwaty Kréla Jezusa Chrystusai Kr6lowej Polski.
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	1. Taizé zawsze orientowało swój ekumenizm ku wzajemnemu uznaniu istotnej równowartości obrzędów eucharystycznych celebrowanych zarówno w protestantyzmie, jak i katolicyzmie.
	2. Ten punkt widzenia (...) znajduje się u początków tego łatwego ekumenizmu, tego fałszywego ekumenizmu, wyraźnie potępionego przez Sobór Watykański II.
	3. Pozwala on wspólnocie Taizé przede wszystkim uchylić się, w swoim wewnętrznym zakresie, od autentycznego wyznania wiary potwierdzonej przez Sobór Trydencki:
	a. w Eucharystię jako sakrament Chrystusa w chwale (...),
	b. w Eucharystię jako w Ofiarę Chrystusa na krzyżu (...).
	a. Brak odniesienia do określonej prawdy, do jakiejś skrystalizowanej doktryny, do jakiegoś dogmatu.
	b. Koncepcja ekumenizmu, według której wszystkie religie chrześcijańskie są dobre i wszystkie prowadzą do zbawienia, a każdy ma starać się o doskonałość w tej, do której należy.
	Będzie się więc mówić “o religii ekumenicznej i wymagającej, która was skupia” (orędzie do spotkania od sekretarza generalnego Narodów Zjednoczonych), “wierze wspólnej stu tysiącom młodych chrześcijan” (tytuł artykułu w Le Figaro z 29 grudnia 1994 r.).
	“Protestant, katolik, wszystko to przeszłość i nie ma już znaczenia. Jedno jest tylko ważne – wzajemne spotykanie się”, zostało to powiedziane przez Radio Notre-Dame 29 grudnia 1994 (godz. 845).
	“Uświadamiamy to sobie, że możemy wszyscy kochać się w Chrystusie, niezależnie od religii i narodowości (...).”
	“Jedyne pojecie ekumenizmu, jaki podzielam, na tym polega, by żyć według przykazań Bożych i miłować się wzajemnie, a każdy Kosciół niech zachowuje swoje tradycje, okazując przy tym respekt dla innych” (ojciec Valentin Tchaplin, prawosławny, w Le Figaro z 31 grudnia 1994);
	c. Pewna wyraźna skłonność do dwuznaczności. Używa się mianowicie istotnych wyrazów ze słownika katolickiego: wiara, Kościół, wolność, ekumenizm, lecz nigdy nie precyzuje się ich treści.
	Jest to szczególnie widoczne w krótkich zdaniach wypowiadanych przez brata Rogera Schutza, a mających animować modlitwę wieczorną. “Kiedy Kościół nie jest zamknięty w sobie, wtedy promieniuje pokorną ufnością wiary aż do wnętrza naszych ludzkich serc.” “A my się módlmy, aby ta komunia miłości stała się zaczynem pokoju w rodzinie ludzkiej”. – Jaki Kościół, jaka wiarę ma się tu na myśli?
	d. Niedostrzeganie faktu, że prawdziwa miłość, jaką mamy żywić dla osób pozostających w błędzie, zawiera w sobie nakaz walki o pozbycie się błędu, którego one są ofiarą, i o pełny blask prawdy. Inaczej, będzie się zadawalało miłością, której obca będzie troska o prostowanie niewątpliwych i istotnych błędów, które Książę tego świata rozsiewa wśród naszych braci: prawosławnych i protestantów.

