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3. O lasce i przeznaczeniu.
(De gratia Christi)

Teologowie rozrozniaja dwa rodzaje taski: jedna nazywaja "gratia gratis
data", a druga "gratia gratum faciens". Pierwsza jest to dar nadprzyrodzony, jaki
Bog udziela komu$ nie tak dla uswigtobliwienia jego samego, jak raczej dla
nawrocenia i uswigtobliwienia innych ludzi, taka taska jest dar cudow.

Druga roéwniez jest darem udzielonym przez Boga, nazywa si¢ "gratum
faciens”, poniewaz ma na celu us$wiatobliwienie czlowieka, ktoéremu jest
udzielona, a nast¢pnie uczynienie go mitym i przyjemnym w obliczu Boga (1). O
tej ostatniej méwi¢ bedziemy, poniewaz ona stanowi task¢ wtasciwie nazwana.
Pod tym ostatnim wzgledem uwazana, laska dzieli si¢ na uczynkowa, czyli
przemijajaca tak zwana "actualis”; i na ciagla, czyli stata, zwana "habitualis";
bedziemy rozwazac o jednej 1 drugiej, a zaczniemy od taski uczynkowe;j. Laska
uczynkowa jest to dar niezastuzony i nadprzyrodzony Boga, udzielony
cztowiekowi dla jego uswiatobliwienia 1 zbawienia; nazywa si¢ uczynkowa,
poniewaz trwa przy spetnianiu jakiego$ pojedynczego czynu, tj. "in actu”, jest z
natury swej przechodnia i przemijajaca; gdy tymczasem taska stala, t].
"habitualis" oznacza stan ciagle trwajacy, stan duszy uswiatobliwionej i
zostajace] w nieustannej przyjazni z Bogiem.




Laska uczynkowa jest dwojaka: zewnetrzna i wewnetrzna; do taski
zewngtrzne] naleza: opowiadanie Ewangelii, upomnienia religijne, dobre
przyktady 1 wszystkie rzeczy ustanowione przez Boga dla u$wiatobliwienia
czlowieka. Laska wewngtrzna — jest to takie dziatanie Boga, ktore oswieca
swiatlem nadprzyrodzonym nasz umyst, pociaga i wzmacnia nasza wol¢ 1 daje
nam moc spetniania dobrych uczynkéw, wykonywania przykazan i zwalczania
pokus; méwiac o potrzebie taski (2), bedziemy mieli na wzgledzie tylko taske
wewngtrzna, ktora dopiero okreslilismy.

O ile jest potrzebna taska cztowiekowi, 1 jaka jest w tym wzgledzie nauka
Kosciota? Nalezy uwaza¢ cztowieka w stanie natury nieskalanej, 1 w stanie
natury upadtej 1 zepsutej. Czy potrzebowat czlowiek taski przed swym
upadkiem i czy mu byta ona potrzebna tak samo jak dzisiaj? Doktor Anielski
daje odpowiedz nastgpujaca: "Cztowiek po grzechu potrzebuje wigcej taski (3),
jak przed grzechem, ale nie potrzebuje jej bardziej (4), albowiem, czlowiek i
przed grzechem potrzebowat taski dla otrzymania zycia wiecznego, do ktorego
byl stworzony. Lecz, cztowiek po grzechu potrzebuje nadto jeszcze taski do
odpuszczenia grzechow 1 do podtrzymania swej stabosci” (5). Dalej, powiada §w.
Tomasz: "W stanie niewinnoséci (in statu naturae integrae) cztowieck mogt
wlasnymi sitami przyrodzonymi chcie€ 1 spetnia¢ czyny odpowiednie do swej
natury, jakimi s na przyklad cnoty nabyte, ale nigdy nie mogt spetni¢ czynow
przewyzszajacych nature (6), jakimi sa na przyktad dary Ducha Swietego i cnoty
wlane" (7). W tym stanie szczgsliwym, cztowiek oprocz sit przyrodzonych nie
potrzebowat zadnej taski, aby kocha¢ Boga naturalnie nade wszystko (g). Nie
potrzebowat taski Boskiej, aby wypelnia¢ wszystkie przykazania przynajmnie;j
co do istoty, a nastepnie aby uniknaé wszelkiego grzechu (9); lecz, potrzebowat
taski, dodaje sw. Tomasz, aby wypelia¢ prawa z pobudek mitosci
nadprzyrodzonej (10) i pokocha¢ Boga taz sama miloScia nadprzyrodzona.
Jednym stowem, natura cztowieka przed grzechem, tj. w stanie nieskalanym
mogla sitami przyrodzonymi spelnia¢ czyny porzadku przyrodzonego, lecz, aby
spelni¢ czyny porzadku nadprzyrodzonego, a nastgpnie zastuzy¢ na szczgScie
wieczne, ktore Bog cztowiekowi przeznaczyl, potrzebowala tak samo jak i w
stanie upadtym pomocy taski. Nic prostszego i logiczniejszego nad t¢ nauke,
jaka nam podaje Kosciol. Cziowiek, jak widzimy, badajac jego stan pierwotny,
byt stworzony do celu nadprzyrodzonego, tj. ogladania Boga twarza w twarz,
czyli w Jego samej istocie; do Jego posiadania i cieszenia si¢ szczg§ciem, jakie
jest przywiazane do tego widzenia. Istota rozumna 1 obdarzona wola powinna
wystuzy¢ sobie to szczgscie wlasnymi czynami; lecz, czyny czlowieka uwazane
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same w sobie nie sa odpowiednimi $§rodkami do otrzymania celu wyzszego od
natury; aby byla przeto harmonia 1 stosunek mig¢dzy §rodkami i celem: potrzeba
byto te czyny podnies¢, uszlachetnié, uczyni¢ je nadprzyrodzonymi za pomoca
pierwiastka wyzszego od natury; tym zas pierwiastkiem jest taska Boska.
Wedlug zasady ogolnie przyjetej, srodki powinny by¢ odpowiednie do celu; a
poniewaz cel cztowieka byt nadprzyrodzony, a zatem 1 czyny jako $rodki don
wiodace powinny by¢ réwniez nadprzyrodzone; a zatem do tego stanu musiaty
by¢ podniesione przez zasade wyzsza nad naturg, tj. przez taske Boska. Oto
dlaczego taska jest i byla zawsze potrzebna cztowiekowi czy w stanie natury
czystej, czy to w stanie natury upadlej: natura nie mogta si¢ wznie$¢ wlasnymi
sitami w Zaden sposob nad siebie sama.

Laska nam jest konieczna dzisiaj tak dla podniesienia naszych czynnosci 1
nas samych do porzadku nadprzyrodzonego, jak dla zabliznienia ran naszej
natury 1 jej uleczenia. Aby rozebra¢ szczegdtowo nauke Kosciota o potrzebie
taski dla cztowieka upaditego, mowi¢ bedziemy z kolei o tej podwdinej
potrzebie. Ze taska Boska Konieczna jest do zbawienia i do dobrych uczynkow,
jest dogmatem wiary $w., czyli: ludzie nie moga nic zrobi¢ w porzadku
zbawienia bez taski, bo ona jest potrzebna im do zaczegcia, przedtuzania i
skonczenia dzieta zbawienia. Stad, kto by utrzymywal, ze czlowiek sitami
przyrodzonymi moze co$ uczyni¢ dobrego w porzadku zbawienia, moze przyjac
Ewangelic bez $wiatla i natchnienia Ducha Swigtego; Ze poczatek wiary, jej
wzrost, pragnienie Chrztu, nawrocenie si¢ z niedowiarstwa do wiary, od
bezboznosci do poboznosci, sa to uczucia przyrodzone, a nie dary Ducha
Swietego, ktory poprawia nasza wole i sktania do wierzenia w prawde — ten jest
uwiedziony duchem herezji, nie pojmuje glosu Boga i przeciwnym jest
dogmatom Apostolskim: "Beze mnie nic nie mozecie zrobi¢" (11), méwi
Zbawiciel; a Apostot narodow: "Nie izbysmy byli dostateczni sami z siebie co
mysle¢ jako sami z siebie, ale dostatecznos¢ nasza z Boga jest" (12), i dalej:
"Dano bowiem wam dla Jezusa Chrystusa nie tylko wierzy¢ w Niego, ale i

cierpie¢ dla Niego": "albowiem taska jesteScie zbawieni przez wiarg i to nie z
was, bo to dar Bozy jest" (13). Innymi stowy, jest dogmatem wiary, ze we
wszystkich dobrych dzietach, miedzy ktorymi na pierwszym miejscu jest wiara,
kiedy nawet ich jeszcze nie chcemy, mitosierdzie Boskie nas uprzedza, aby$Smy
je chcieli, ciagle nam towarzyszy przy ich spetnianiu, i ciagle za nami postepuje,
aby$Smy wytrwali do konca: "Milosierdzie Boskie uprzedzi mnie" (14); dalej:
"Moje mitosierdzie jest z nim" (15), 1 na koniec: "Twoje mitosierdzie pojdzie za

mnga" (16). Taka jest nauka Kosciota o potrzebie taski w dziele zbawienia, tj., ze
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potrzebne sa czyny odpowiednie do zbawienia wiecznego, jakimi sa wtasnie
czyny nadprzyrodzone. W dziele zbawienia nic nie mozemy bezwarunkowo bez
taski Bozej: taska nam jest potrzebna do rozpoczecia, przedtuzenia 1 skonczenia
wszelkiego dzieta w porzadku zbawienia; jako ze tylko lasce Boskiej
zawdzigczamy nasza wiarg, nadziej¢ 1 mitos¢. A poniewaz odbieramy wszelkie
taski od Jezusa Chrystusa Zbawcy naszego na mocy Jego nieskonczonych
zaslug, a zatem w dziele zbawienia nic nie mozemy bezwarunkowo bez Niego,
jako i1 sam stusznie powiedzial: "Beze mnie nic nie mozecie zrobi¢" (17). Stad,
Pismo $w. twierdzi stusznie zawsze 1 wszedzie, ze nic nie mozemy bez taski. A
to dlatego, ze cel czlowieka jest nadprzyrodzony; szczescie, jakie Bog
przeznaczyt w Niebie, przekracza granice porzadku natury; nasze czyny, aby
byly odpowiednie temu celowi, powinny by¢ podniesione przez taske do
porzadku wyzszego, ktory nazywamy porzadkiem nadprzyrodzonym. Zycie, o
ktorym moéwi Pismo $w., jest to zycie nadprzyrodzone, ktore roznieca w nas tu
na ziemi, moéwi $w. Tomasz, cnoty wlane, jako to: wiar¢, nadziej¢ i mitos¢, aby
si¢ dokonato w tonie Boga; jest to zycie odwieczne, ktore reka Boska nakresla w
duszy naszej, a ktére cztowiek dopiero otrzyma w Niebie. A zatem rzecz
oczywista, ze ani samo zycie, ani to co do niego przysposabia i prowadzi nie
moglo by¢ dzietem samej tylko natury. Wszystko to bedac nadprzyrodzonym
wymagato rzeczywiscie zasady nadprzyrodzonej, tj. taski.

Ta taska uczynkowa wewnetrzna, o ktorej mowimy, jezeli uprzedza umyst
1 wole cztowieka w dziele zbawienia, nazywa si¢ taska uprzedzajaca (18). Jezeli
nam towarzyszy 1 ciagle podtrzymuje nas w spelianiu dobrego, nazywa sig
taska wspottowarzyszaca (19). Jezeli za$ postepuje za nasza dobra wola i dodaje
jej ciagle sit nowych juz to do chcenia, czy do przedtuzania 1 spetniania dobrych
uczynkow, wtedy nazywa si¢ nastepujaca (20). Wedtug nauki Kosciota o grzechu
pierworodnym, cztlowiek upadty nie ma takiej sity, co czlowiek niewinny, nawet
w porzadku czysto przyrodzonym; pomimo tego nie zostat jeszcze skazany na
zupetna niemoc w dziedzinie moralnosci 1 religii. Nauka protestantow i
jansenistow o zupelnej bezsilno$ci rozumu i woli cztowieka upadtego, byta
uroczyscie potgpiona przez Kosciol. Przeto, rzecz pewna, ze natura upadla
posiada jeszcze nieco sity w porzadku moralnosci 1 religii; a nastepnie, ze bez
taski moze co$ dobrego pozna¢ i1 uczyni¢. Lecz, rowniez rzecz niezawodna
wedlug nauki KoSciota, ze dzisiaj jak przed swym upadkiem juz nie moze
spetnia¢ bez taski wszystkich obowiazkoéw porzadku czysto przyrodzonego: ona
nie moze wznies¢ si¢ nad siebie, potrzebuje taski sprawiedliwie zwanej




"zaradczej" (21), poniewaz jej przeznaczeniem jest zabliznia¢ rany i leczy¢ nasze
stabosci.

Dla wigkszej jasnosci przytoczmy to, co powiedzial $Sw. Tomasz,
rozbierajac nauke¢ katolicka w tym wzgledzie. Doktor Anielski z przedziwna
doktadnos$cia traktowat ten wzniosty a zarazem i subtelny przedmiot o tasce.
Ten ksiazg teologow powiada: "W stanie natury skazonej cztowiek zawodzi
nawet w tym, do czego jest z natury zdolny, tak ze o wtasnych sitach nie jest w
staniec wykona¢ dobra naturalnego w catosci... Jest to jak ow cztowiek chory,
ktory moze jeszcze wydac z siebie jakis$ ruch, bez pomocy jednak lekarstwa, nie
moze wydac ruchu pewnego 1 doktadnego, czego moze dokona¢ tylko cztowiek
zdrowy" (22). Polozywszy t¢ zasadg, pyta §w. Tomasz, czy cztowiek moze bez
taski kocha¢ Pana Boga nade wszystko, nawet mitoscia czysto przyrodzona,
wypetia¢ prawo przyrodzone 1 unika¢ grzechu? Od czasu upadku cztowiek nie
jest w stanie, odpowiada §w. Tomasz, przy pomocy sit przyrodzonych, kocha¢
Boga nade wszystko nawet mitoscia czysto przyrodzona: "potrzebuje do tego
pomocy taski, ktora leczy nature" (23). Toz samo moéwi o wypehianiu przepisow
prawa w porzadku réwniez czysto przyrodzonym: "Cztowiek nie moze wypehié
wszystkich przykazan Boskich bez taski leczace;" (24). W koncu, dodaje sw.
Tomasz: "W stanie niewinnos$ci cztlowiek bez pomocy taski ciaglej (25), mogthy
nie popelnia¢ ani grzechu $miertelnego, ani powszedniego, albowiem grzeszy¢
jest to zbacza¢ z drogi natury... lecz, w stanie natury upadle; czlowiek
potrzebuje koniecznie taski ciaglej leczacej dla uniknigcia grzechu" (26). Nadto,
powiada sw. Tomasz, ze czlowiek po swoim odrodzeniu i odkupieniu przez
task¢ uswiatobliwiajaca, potrzebuje jeszcze taski uczynkowej, aby nie upadl w
grzech (27). Stad, wedlug nauki Kosciota: potrzebujemy pomocy taski do
zwalczenia pokus i unikania w ten sposob grzechu. Sam Zbawiciel uczy:
"Czuwajcie 1 moédlcie sig, abyscie nie upadli w pokuszeniu" (28), a w modlitwie
codziennej prosimy "l nie wwodz nas na pokuszenie". Pismo $w. ciagle nam
przypomina, ze tylko przy pomocy Bozej mozemy zwyci¢zy¢ pokusy, na ktore
tak czgsto jesteSmy wystawieni i mowi wyraznie o potrzebie taski dla uniknigcia
grzechu. Tyle o potrzebie taski; a teraz moéwi¢ bgdziemy o rozdawnictwie taski,
o r6znych jej rodzajach i o stosunku jej do wolnej woli.

Bezwarunkowo potrzebna jest taska cztowiekowi do osiagnigcia celu 1
otrzymania szczgScia, ktore go czeka w Niebie: czlowiek przy pomocy sit
przyrodzonych nie tylko nie moze dojs¢ do owego szczgscia, ale nadto nie jest w
stanie spetni¢ choc¢by i jednego czynu odpowiedniego do zycia wiecznego jako




celu swego przeznaczenia. Co wigcej, cztowiek bez taski nie moze si¢ utrzymac
na tej wyzynie, na jakiej go postawila sama natura, poniewaz zostata ostabiona 1
zepsuta. Czlowiek upadty bez taski leczacej w porzadku czysto przyrodzonym
zaledwie moze tylko coskolwiek uczyni¢ dobrego; w porzadku za§ zbawienia,
ktory jest nadprzyrodzonym, stanowczo bez taski nic dobrego zrobi¢ nie moze.
Czy wigc Bog daje czlowiekowi tyle taski, ile on jej potrzebuje, i jaka jest w
tym wzgledzie nauka Kosciola? Laske mamy od Boga przez Jezusa Chrystusa
(29), jako jedynego posrednika migedzy Bogiem a rodzajem ludzkim upadiym,
przez rgce Niepokalanej Maryi. Owoéz, Jezus Chrystus, przez ktorego Bog
udziela swa taske, umart nie tylko za jakas wybrana czastke rodzaju ludzkiego,
lecz za wszystkich ludzi, 1 w ten sposéb stat si¢ Posrednikiem 1 Zbawicielem
wszystkich. Bog chce prawdziwie 1 szczerze zbawienia wszystkich ludzi:
wyraznie o tym swiadczy Smier¢ Syna Bozego. A poniewaz rzecz niemozebna
jest otrzymac¢ zbawienie bez taski, a zatem stad wynika, ze Bog wszystkim
ludziom daje tyle taski, ile jej potrzebuja; Bog chce nas zbawic€, rozkazuje nam
pracowa¢ na zbawienie i1 zachowaé wiernie Jego prawo. Shlusznie Sobodr
Trydencki nas uczy: "Bog nie wymaga od nas rzeczy niemozebnych, lecz kiedy
rozkazuje, to w tym samym czasie daje znaé, abySmy czynili to co mozemy, |
zaleca, aby$my usitowali prosi¢ o to co nie mozemy, a On nam przyjdzie w
pomoc” 30). Te mysl rozwiniemy lepiej, gdy powiemy, ze wedlug nauki
Kosciota, Bog udziela taski: sprawiedliwym, grzesznikom 1 niewiernym. Stad:
"Ktobykolwiek powiedzial, ze przykazania Boskie sa niemozebne do
wypelnienia, nawet dla cztowieka sprawiedliwego i zostajacego pod dziataniem
1 wplywem faski, niech bgdzie przeklety"” (31). Janseniusz czyniac z Boga tyrana
smiat uczyC, ze sa przykazania Boskie, ktorych sprawiedliwi przy obecnych
sifach, jakie posiadaja, nie sa w stanie wypetni¢, albowiem im zbywa na tasce,
ktora by mogta te przykazania uczyni¢ mozebnymi do wykonania. Za to zostat
potepionym przez Papiezy Innocentego X i Aleksandra VII, ktorzy ogtlosili
nauk¢ Janseniusza: bezbozna, bluzZniercza, heretycka 1 przekleta. Przeciwnie,
jest artykutem wiary, ze przykazania Boskie sa mozebne do wykonania dla
sprawiedliwych 1 Zze Bog nigdy nie odmawia im taski potrzebnej w tym
wzgledzie, wedle nauki Apostota narodow: "Wierny jest Bog, ktory nie dopusci
kusi¢ was nad to, co mozecie, ale z pokuszeniem uczyni tez wyjscie, abyscie
znosi¢ mogli” (32). Bog nie odmawia taski swej rowniez i tym, ktorzy nie pomni
na Jego dobrodziejstwa, zgwalcili Jego prawo 1 zbuntowali si¢ przeciwko
Niemu. Przeto, Bdég zaréwno grzesznikom, jak 1 sprawiedliwym zaleca
wypelnia¢ swe prawo 1 unika¢ grzechu. Stad, Kosciot ciagle zacheca




grzesznikow, aby si¢ nawrocili, a korzystajac z taski, aby wrdécili do przyjazni z
Bogiem. Pismo $w. czgsto upomina grzesznikOw 1 grozi tym, co odpychajac od
siebic task¢ nie chca si¢ nawrdcié: "Przysiggam, ze nie chce Smierci
niezboznego, ale zeby si¢ nawrocit niezbozny od drogi swej, a zyl" (33): byloby
gorzka ironia, gdyby wobec tych stow Pisma §w. Bog odmawiat taski
bezboznemu potrzebnej do jego nawrdcenia (34). Sa jednak grzesznicy, ktdrzy
zdaja si¢ by¢ zupelnie opuszczonymi przez Pana Boga; sa ludzie, ktérzy
puszczajac wodze zlym namigtno$ciom, zatruwaja upadia dusze swoja jadem
grzechu 1 pija nieprawos¢ jak wode. Niektérzy z kazdym dniem upadajac coraz
bardziej moralnie 1 odrzucajac $wiatto z gory, uporczywie trwaja w zlem i
rozkoszuja si¢ ciemno$ciami, ktore ich pochtongty; sa grzesznicy zatwardziali i
dotknigci prawie nieuleczong Slepota. Czy podobni grzesznicy nie sa pozbawieni
zupetnie taski Boskiej, i czy Bog, zapominajac o nich, nie skazat juz ich na
zgubg wieczna? Po ludzku sadzac nawet 1 taki wyrok Boski moéglby by¢
usprawiedliwiony: albowiem, czyz Bog jest obowigzany podawac¢ swa ojcowska
reke temu, ktory uporczywie trwa w bledzie 1 odrzuca takowa ze wzgarda 1
lekcewazeniem? Lecz, milosierdzie Boskie jest niewyczerpane, a KoS$ciot
przejety ta mysla glosi najzatwardzialszym grzesznikom, ze moga si¢ nawr6ocic i
zosta¢ powtdrnie przyjacidlmi Boga, ktory jest zawsze dla nich najlepszym
Ojcem. Bog 1 tym nieszczesliwym nie odmawia swej taski: "Nie nalezy przeto
rozpacza¢ o zbawieniu zadnego czlowieka, dopdki zyje" (35). Zrywajac z calym
podaniem chrzescijanskim, jansenisci mniemali, ze Bog nie udziela taski
niewiernym, tj. ludziom nieochrzczonym 1 niewierzacym w prawdy
chrzescijanskie. Skad zawnioskowali, ze wszystkie czyny niewiernych byly
grzechami 1 wszystkie cnoty filozofow poganskich byly wystepkami; wiara jest
pierwsza taska, mowili, a cztowiek nie majacy wiary nie moze przyja¢ od Boga
zadnej pomocy nadprzyrodzonej. Koscidl uroczyscie potepit te¢ nauke
jansenizmu, ktorej klamstwo zadaje Pismo $w. wyraznie, a takze nastgpujace
zdania: "Laske otrzymujemy tylko przez wiarg; wiara jest pierwsza taska i
zrodlem wszystkich innych task; poza Kosciotem nie mozna otrzymac taski" (36).
Rowniez, potgpione nast¢pujace zdanie przez Papieza Aleksandra VIII:
"Poganie, zydzi, heretycy, i im podobni nie otrzymuja zadnych dobrodziejstw od
Jezusa Chrystusa; skad nalezy zawnioskowaé, ze ich wola pozbawiona jest
wszelkiej pomocy i wszelkiej taski dostatecznej" (37). A tak, Kosciot wierzy i
naucza, ze Bog jest Ojcem wszystkich ludzi; ze na mocy zastug Jezusa
Chrystusa, ktory umart za wszystkich, udziela taski wszystkim. Dzieci KoSciota
Chrystusowego sa uprzywilejowanymi Ojca Niebieskiego dzie¢mi i1 odbieraja




najwigcej task od Niego; lecz: ani heretyk, niewierny, ani zyd, mahometanin,
batwochwalca, stowem nikt nie jest zupetnie pozbawionym task Boskich. Jako
tez falszem jest, co Bajus 1 janseniSci utrzymywali, ze wszystkie czyny
niewiernych sa grzechami, a wszystkie cnoty filozoféw poganskich byty
wystepkami: jakkolwiek ostabiona przez upadek, natura ludzka nie jest zupetnie
zepsuta 1 moze jeszcze co$ zrobi¢ sama z siebie dobrego i wypelnia¢ nawet
cnoty w porzadku przyrodzonym; moze dokona¢, podlug wyrazenia
teologicznego, pewnych dziet moralnie (38) dobrych, rozumiejac przez to dobro¢
czysto naturalng. Tylko, ze cnoty medrcow 1 wielkich ludzi poganskich bytly
najczes$ciej skalane mitoscia namigtng chwaty ludzkiej, tak sprawiedliwie
nazwanej "chwata prézng", albo tez i innymi wzgledami ludzkimi jeszcze mniej
szlachetnymi. A tak, streszczajac wszystko, czego Kosciot w tym wzgledzie
uczy: Bog nikogo nie opuszcza na ziemi; udziela wszystkim ludziom taski
uczynkowej wewngetrznej, aby im poméoc w spetnianiu dobrego, podzwignac ich
z upadku i doprowadzi¢ do zbawienia. Bog chce, aby wszyscy ludzie byli
zbawieni, dlatego tez wszystkim daje $rodki potrzebne do zbawienia. Lecz, z
drugiej znowu strony rzecz niewatpliwa jest, ze nie wszyscy ludzie maja tez
same sposoby do u§wiatobliwienia a nast¢pnie 1 do otrzymania zbawienia, 1 ze
Bog nie wszystkim réwnie rozdaje swe taski.

Poniewaz taska jest to dar szczodrobliwy pochodzacy z dobroci Boga,
ktory rozdaje taske komu chce wedlug natchnienia swej mitosci 1 rad swej
Madrosci: jednemu daje wigcej, a drugiemu mniej, a nikt nie ma prawa uskarzac
sig, poniewaz nikt nie ma prawa do tych dobrodziejstw nadprzyrodzonych (39);
dobroczynca nie wyrzadza zadnej krzywdy, gdy szafuje swym dobrem, jak chce
40). Ta niepewno$¢ w rozdawaniu swych task ze strony Boga stwierdza si¢
Objawieniem 1 doswiadczeniem, a widoczng jest w tonie samego spoleczenstwa
chrzescijanskiego: "Lecz, kazdemu z nas dana jest taska wedtug miary daru
Chrystusowego" (41). Teologowie dziela taske na dostateczna (42) 1 skuteczna (43);
a jest dogmatem Kosciota, ze Bog udziela cztowiekowi upadiemu task, ktorym
on jest w stanie oprze¢ sig, a ktore z tego powodu nie sprawuja w nim zadnego
skutku zbawiennego.

Te taski daja cztowiekowi, ktéry je odbiera, wladzg czynienia dobrze i
spelniania rozmaitych uczynkéw zbawiennych i nadprzyrodzonych w potozeniu,
w jakim si¢ znajduje obecnie: ta jednak wiadza staje si¢ bezwtadna skutkiem
dobrowolnego oporu ze strony woli. Ten rodzaj task teologowie nazywaja
taskami dostatecznymi, chcac przez to da¢ zrozumie¢, ze one udzielaja




cztowiekowi to co potrzebuje i co mu wystarcza do dziatania, chociaz taska nie
dziata z powodu ztej woli. Te taski nazywaja si¢ dostatecznymi, aby je odroznié
od tych na ktore wola ludzka zgadza si¢ 1 ktore sprawuja w duszy skutek,
dlatego nazywaja si¢ skutecznymi. Pismo $w. cz¢sto mowi o tym, ze cztowiek
opiera si¢ wezwaniu i glosowi Boga: "Wotatem, mowi Bég do ludu swego, a
ustuchac¢ nie chcieliscie..." (44), "Jeruzalem, Jeruzalem, ktére zabijasz Prorokow"
45): mieszkancy tego miasta opierali si¢ tasce wewngtrznej, przez ktora Bog
chciat ich nawrécié. Sw. Szczepan wola do zydow: "Wy sie zawzdy
sprzeciwiacie Duchowi Swigtemu" (46): oto przyklady na taske dostateczna,
ktora nie wywoluje w duszy skutku z powodu oporu ze strony woli cztowieka.
Tej taski dostatecznej bezzasadnie jansenisci wcale nie uznaja w obecnym stanie
naszej natury.

Dalej, obok taski dostatecznej teologowie przyznaja drugi rodzaj taski
zwanej "skuteczna", tj. takiej, ktora nieomylnic wywotuje w duszy skutek
zbawienny, poniewaz wola zgadza si¢ na nig i przyjmuje si¢ dobrowolnie.
Teologowie rdéznie rozprawiaja o naturze taski skutecznej, lecz wszyscy
bezwarunkowo ja przyjmuja jako dogmat wiary. Chociaz ta taska wywotuje
swoj skutek w duszy nieomylnie, nigdy jednak koniecznie i niewolniczo, jak
utrzymuja jansenisci: przeciwnie, wola zostajaca pod wpltywem laski jest
zupelnie wolng 1 swobodna, co jest artykutem wiary, Ze nie jest przymuszana ani
zniewalana do dziatania; moze nie zezwolié, albo tez p6js¢ za natchnieniem
Bozym z cala swoboda. Stad: "Ktobykolwiek powiedzial, ze wolna wola
cztowieka, zostajac pod wptywem Boga, kiedy zezwala na toz wezwanie, nie
wspotdziata z nim razem 1 nie przysposabia si¢ niejako w ten sposob do
przyjecia taski uswiatobliwiajacej; albo, ze nie moze oprze¢ sig lasce jezeli
zechce, lecz ze wtedy jest zupetnie bezczynna 1 ma si¢ biernie, lub ze jest
podobng do istoty bez zycia, niech bedzie przeklety" (47). To okreslenie
dogmatyczne Kosciota na Soborze Trydenckim byto przeciwko przywodcom
protestantyzmu (podobne btedy glosili pozniej tworcy jansenizmu), ktoérzy
utrzymywali, Ze wolna wola byla zniszczona przez grzech Adama, a nastgpnie,
ze nie moze ani wspotdziata¢ z taska, ani si¢ jej oprze¢. Twierdzac, Ze taska
przymusza wol¢ do dzialania, jansenisci chcieli przynajmniej ocali¢ wyraz
"wola". Rozrézniajac podwdjna wolg: jedna, ktoéra wytacza przymus (48) i druga,
ktora wylacza konieczno$¢ (49), utrzymywali, ze czlowiek zostajac pod
wplywem taski skutecznej, byt rzeczywiscie zniewolony koniecznie do
dziatania, nie podlegat jednak Zzadnemu przymusowi ani gwattowi wiasciwie
nazwanemu, poniewaz to zniewolenie bylo przyjemnym dla woli i zgodnym z
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jej sktonnosciami. Dlatego mowia jansenisci: aby by¢ wolnym od przymusu (50),
taka tylko wole moze mie¢ cztowiek w stanie upadlym. Lecz, Kosciot
zaprotestowal przeciwko tej nauce, potepiajac jako heretyckie zdanie
Janseniusza: "Aby sobie zastuzy¢ na nagrode lub kar¢ w stanie natury zepsutej,
niepotrzebna jest koniecznie cztowiekowi wolno$¢ wyltaczajaca koniecznos¢ (1),
lecz dostateczna jest wolno$¢ wytaczajaca przymus". Rzecz oczywista, ze
wolnos¢ taka, jak ja pojmuje jansenizm, jest zupelnym przewrotem wolno$ci
pojmowanej w duchu Kos$ciota: albowiem, wedtug teorii Janseniusza, sama
wola nie decyduje i1 nie odwaza si¢ na coskolwiek z wiasciwa sobie swoboda,
lecz jest zmuszona koniecznie przez zasad¢ zewnetrzna, tj. przez laske.
Jakkolwiek ten system nazywaja "determinizmem", lecz $cisle biorac jest on
panteizmem, tylko przebranym w inna forme.

Streszczajac w krotkosci: jest dogmatem Kosciota, na mocy ktorego
wierzymy i wyznajemy, ze taska skuteczna, chociaz niezawodnie wywotuje
swoj skutek w duszy, nie przymusza jednak koniecznie woli czlowieka, choc
wymaga od niej zezwolenia; owszem, pozostaje zupetnie swobodna i moze si¢
oprze¢ jej wplywom 1 wezwaniu Boga. Rdézne systematy teologow w tym
przedmiocie dadza si¢ sprowadzi¢ do dwoch gldwnych: pierwszy za przyczyne
skutecznosci taski uwaza dobrowolne zezwolenie woli, drugi t¢ skutecznos¢
przypisuje samej naturze taski. Wedlug pierwszego przez taske skuteczna
rozumie si¢ ta, na ktoéra, jak Bog od wiekow przewidzial, czlowiek zezwoli
zawsze w jakichkolwiek okolicznosciach bedzie mu udzielona; przez taske zas
dostateczna rozumie si¢ ta, na ktora, jak Bog przewidziat od wiekow, cztowiek
nie zgodzi sig, chociazby mogl na nig zezwoli¢ w takich okoliczno$ciach w
jakich mu bedzie dana. Stad, wynika, ze jedna i taz sama taska moze by¢
"skuteczng" wzgledem jednego cztowieka a "dostateczna" wzgledem drugiego,
wedlug tego jak Bog przewidzial, czy zgodzi si¢ wola na t¢ laske lub nie.
Wedtug drugiego systematu, skutecznos¢ taski pochodzi od natury samej taski;
W naturze "taski skutecznej" lezy to, ze przy jej pomocy wola speinia dobro,
ktérego by bezwarunkowo nie spelniata w tych samych okoliczno$ciach; w
naturze za$ "laski dostatecznej" lezy to, ze z nig wola nie spetnia dobrego, ktore
bezwarunkowo mogtaby spetnia¢ w tych samych okoliczno$ciach. Stowem,
wedlug tego systematu: z natury "taski skutecznej” wynika pewny i niezawodny
zwiazek, chociaz niekonieczny migdzy ta taska a zezwoleniem woli; i znowu z
natury "faski dostateczne;" wynika pewny 1 nieomylny zwiazek, chociaz
nickonieczny migdzy ta taska a opuszczeniem czynu, do ktorego taz taska go
sktania (52). Ten system, jak widzimy, przypuszcza istotna roznicg migdzy
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zwiazkiem koniecznym a zwiazkiem niezawodnym, mig¢dzy przyczyna a jej
skutkiem: albowiem wiadomo, ze zwiazek przyczyny z jej skutkiem moze by¢
pewny 1 niezawodny, nie b¢dac wcale koniecznym. Doswiadczenie codzienne
dostarcza wiele przyktadow tej prawdy; tak na przyklad rzecz pewna |
niezawodna, ze cztowiek ktéremu daj¢ rubla za zalatwienie jakiego$ matego
Sprawunku przyjmie moja propozycje z wielka ochota. Jednakze zwiazek
mi¢dzy moja ofiara pieni¢zna a przyjgciem tego cztowieka nie jest konieczny,
albowiem znajduje si¢ w takich okoliczno$ciach, ze moze mi odméwié swej
ustugi. Sedzia charakteru niezlomnie prawego nie da si¢ skloni¢ zadnymi
podarunkami do naruszenia sprawiedliwosci, albo wierny poddany nie da sig
uwies¢ zadnym podszeptom zdrady. Jakkolwiek ich zdecydowanie si¢ jest
"pewne" i "niezawodne™, pomimo tego nie jest "konieczne", albowiem mogliby
czynic¢ 1 przeciwnie: inaczej nalezatoby powiedziec¢, ze te ich czyny dobre nie sa
godne ani pochwaly, ani nagany (s3).

Dobrowolne zdecydowanie si¢ woli pod wpltywem taski skuteczne;,
wedhug §w. Tomasza 1 §w. Augustyna, zalezy od natury tejze taski; ona z natury
swej porusza, sklania 1 pocigga na pewno nasza wolg, nie tylko nie
przymuszajac jej, ale owszem dajac jej zupelna swobodg oparcia sig. System
Moliny jest nieco tatwiejszy od systemu $w. Tomasza i Augustyna, a czy jest
zgodniejszym z danymi Objawienia i rozumu: jest to kwestia, ktorej nie mamy
prawa rozwigzywac, gdyz rzecz pewna, ze oba systematy prawowierne; Kosciot
nie okreslil, a zostawit swobode wyboru.

W dalszym ciagu zastanowmy si¢ o lasce tak zwanej "statej", o
usprawiedliwieniu, i uswiatobliwieniu, o zastludze i wytrwaniu w dobrem do
konca. Tak, taska Boska, oddziatujac na nas przez Jezusa Chrystusa,
wyprowadza nas z grzechu i usprawiedliwia: "Dzigkujac Bogu Ojcu, ktéry nas
godnymi uczynit dziatu dziedzictwa swigtych w §wiattosci; ktory nas wyrwat z
mocy ciemnosci, i przenidst w krolestwo Syna umilowania swego, w ktorym
mamy odkupienie, przez krew Jego odpuszczenie grzechow" (54).

Te stowa Apostota narodow, zachgcajac nas ciagle do dzigkczynienia za
dobrodziejstwo usprawiedliwienia, "daja jasno pozna¢, powiada Sobor
Trydencki, na czym zalezy usprawiedliwienie bezboznego. Jest to przejscie
cztowieka ze stanu, w jakim si¢ rodzi syn pierwszego Adama, do stanu taski i
synostwa Boskiego, w ktorym go umieszcza drugi Adam Jezus Chrystus nasz
Zbawiciel" 5). Sobor wylozyt 1 okreslit uroczyScie nauke Kosciota o
usprawiedliwieniu przeciwko nowatorom, ktorzy zupetnie przeksztatcili podanie

12




chrzescijanskie. Sobdér o§wiadcza naprzdod, ze usprawiedliwienie dorostych jest
dzielem taski, potrzebujacym jednak wspoéldziatania czlowicka. Tak Bog
uprzedza 1 pociaga swa taska czlowieka, aby si¢ zlaczy¢ z nim weztem
nadprzyrodzonym, prawdziwie ojcowskim 1 serdecznym: cztowiek moze nie
przyja¢ tego wezwania Boskiego. Jezeli jednak pdjdzie za nim i postucha go,
zostaje usprawiedliwiony, staje si¢ przyjacielem i dzieckiem samego Boga,
cztonkiem zyjacym ciata Chrystusowego. Sobdér oswiadcza, ze zasady
usprawiedliwienia dorostych nalezy szuka¢ w tasce Boskiej, ktora przez zastugi
Jezusa Chrystusa uprzedza ich, czyli w tym glosie Boskim, ktéry ich do siebie
wzywa, czego wlasnym zastugom przypisywac nie powinni; tak, iz ci, ktorzy
odpadli od Boga przez grzechy, przy pomocy tej taski pobudzajacej i
pomagajace] moga przylozy¢ reke do dziela swego usprawiedliwienia,
zezwalajac na t¢z taske dobrowolnie 1 wspodldziatajac z nig. Tym sposobem
kiedy Bog porusza serce czlowieka, oswiecajac go swym Duchem, czlowiek ze
swej strony nie pozostaje zupelnie bezczynnym, poniewaz przyjmuje to
natchnienie, ktore moéglby odrzucié, a pomimo tego nie jest w stanie sam
wlasnymi sitami woli usprawiedliwi¢ si¢; stad stowa Pisma $w., ktore nas
ostrzegaja o naszej woli: "Nawrdécie si¢ do Mnie, a Ja nawrdcg si¢ do was" (56),
a kiedy na nie odpowiadamy (57) ta pickna modlitwa: "Przepus¢ Panie, przepusé¢
ludowi Twemu" (58), wyraznie uznajemy, ze taska Boska zawsze nas uprzedza w
czynach zbawiennych (s9). Soboér wylozywszy w  jaki sposdb cziowiek
uprzedzony, pobudzony i wspomozony przez taskeg, przysposabia si¢ do
usprawiedliwienia, dodaje: "Za tym usposobieniem czyli przygotowaniem idzie
samo usprawiedliwienie, ktore nie jest tylko odpuszczeniem grzechow, lecz
uswiatobliwieniem 1 odnowieniem cztowieka wewngtrznego, przez dobrowolne
przyjecie taski 1 daréw jej zwykle towarzyszacych; tym sposobem cztowiek z
niesprawiedliwego staje si¢ sprawiedliwym; z nieprzyjaciela Boga, Jego
przyjacielem i dziedzicem przysztym zycia wiecznego. Przyczyna «celoway, (60)
tego usprawiedliwienia jest chwala Boga 1 Chrystusa oraz zycie wieczne;
przyczyna «skuteczna» (61) zas jest Bog mitosierny, ktory w swej
szczodrobliwo$ci 0czyszcza 1 usprawiedliwia, znaczac i namaszczajac nas
Duchem Swietym, ktéry jest zakladem naszego dziedzictwa wiecznego;
przyczyna «zashugi» (62): jest najukochanszy jednorodzony Syn Pana Boga,
Jezus Chrystus, ktory przez swoja nieoceniona mitos¢, jaka nas ukochat, chociaz
bylismy Jego nieprzyjaciotmi, wystuzyt usprawiedliwienie dla nas umierajac na
krzyzu 1 zado$¢ czyniac swemu Ojcu; przyczyna «narz¢dziowa» (63) jest
Sakrament Chrztu (64), jako znak $w. wiary, bez ktorej nikt nie moze byc
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usprawiedliwiony, i w koncu ostateczna i formalng (65 przyczyna jest
sprawiedliwo$¢ Boska, lecz nie ta, przez ktéra sam jest sprawiedliwy, ale ta,
przez ktora nas usprawiedliwia i odnawia w duchu, tak iz nie tylko uchodzimy
za sprawiedliwych, ale rzeczywiscie jestesmy 1 nazywamy si¢ sprawiedliwymi;
kazdy bowiem odbiera sprawiedliwo$é wedlug woli Ducha Swigtego i wedlug
usposobienia 1 wspotdziatania osobistego, chociaz tylko mozemy by¢
usprawiedliwieni przez zastlugi mak Pana naszego Jezusa Chrystusa; a ile razy to
usprawiedliwienie bezboznego dokonywa si¢ za posrednictwem zastug
Naj$wietszej Meki, wtedy Duch Swiety rozlewa mitoé Boska w sercach tych,
ktorzy sa usprawiedliwieni 1 taczy si¢ z nimi; skad wynika, ze w
usprawiedliwieniu cztowiek odbiera od Jezusa Chrystusa nie tylko odpuszczenie
grzechow, ale 1 inne dary, jako to: wiarg, nadziej¢ 1 mitos¢. Albowiem wiara bez
nadziei 1 mito$ci nie moglaby nas zjednoczy¢ scisle z Chrystusem 1 uczyni¢ nas
cztonkami zyjacymi Jego ciala" (66). A wigc, usprawiedliwienie jest owocem
taski, ktorej nam Bog udziela ze swej szczodrobliwosci; te taske otrzymujemy
na mocy zastug Jezusa Chrystusa, jedynego Odkupiciela rodzaju ludzkiego.
Stad: "Ktobykolwiek powiedzial, ze cztlowiek wlasnymi czynami dokonanymi
wedlug glosu natury albo wedlug nauki Prawa, moze by¢ usprawiedliwiony w
obliczu Boga, bez taski Boskiej wystuzonej nam przez Jezusa Chrystusa, niech
bedzie przeklety" (67). Przeto, usprawiedliwienie oprocz tego, ze gladzi grzech,
stawia cztowieka w stanie nadprzyrodzonym, ktéry w zaden sposob nie mogt
by¢ skutkiem samej natury. Sobdr Trydencki potgpiwszy tych, ktorzy
zaprzeczaja konieczno$ci taski do wusprawiedliwienia, zar6wno rzuca
przeklenstwo 1 na tych, ktorzy przecza wspotdziatania 1 dobrowolnego
zezwolenia woli na t¢z taske: "Ktobykolwiek rzekt, ze cztowiek moze by¢
usprawiedliwiony albo przez samo przypisanie sprawiedliwosci Chrystusa (es),
albo przez samo odpuszczenie grzechdéw, wylaczajac taske 1 mitos¢, ktore sa
rozlane w ich sercach przez Ducha Swigtego, i w nich przebywaja (69); albo, ze
ta taska, ktora nas usprawiedliwia, jest tylko pewna zyczliwoscia 1 wzgledami
Boga (70, niech bedzie przeklety" (71). Jest artykulem wiary, ze
usprawiedliwienie nie zasadza si¢ na samym tylko przypisywaniu
sprawiedliwosci Jezusa Chrystusa, tj. jakoby sprawiedliwo$¢ mogta oczyscic¢
duszg z grzechow 1 ja usprawiedliwi¢, nie zmieniajac jednak zupetnie jej stanu
wewnetrznego i rzeczywistego; wilasciwe i $cisle pojmowane usprawiedliwienie
nie ostania tylko naszych grzechow, ale je gladzi rzeczywiscie. Nadto,
wierzymy, ze usprawiedliwienie nie tylko gladzi w nas grzechy, a w ten sposob
zastania nas od nieprzyjazni z Bogiem, lecz jeszcze sprawuje w duszy skutek

14




dodatni, tj. czyni nas przyjaciélmi Boga, o czym wyraznie §wiadczy Sobor w
tych stowach: ze taska 1 milo§¢ sa rozlane w ich sercach, czyli
usprawiedliwionych, przez Ducha Swigtego (72) i w nich przebywaja.

Wiege, czy laska u$wiatobliwiajaca bytaby samym Duchem Swigtym
przebywajacym w nas, oczyszczajacym dusz¢ nasza swoja obecnoscia,
wyciskajacym na niej piecz¢¢ Boska, pieczeé tej cnoty nadprzyrodzonej Boga,
ktéra si¢ nazywa miloscia? Soboér nie rozwiazuje tej kwestii, jest ona
przedmiotem ciagtych rozpraw migdzy teologami: jedni utrzymuja, ze taska
u$wiatobliwiajaca nie jest Duchem Swigtym, lecz "przymiotem stworzonym"
(73), a drudzy sa przeciwnego zdania. W kazdym jednak razie nalezy rozrozniac¢
przymiot wywotany w duszy od zasady, ktora go wywoluje ciagla swa
obecnoscia.

Objaénijmy to wyrazniej. Owéz, trudno przeczyé, ze Duch Swiety
przebywa rzeczywiscie w duszy sprawiedliwych: Pismo $w. czgsto 0 tym
wspomina i stowa Apostota narodéw (74) wyraznie mowia, ze Duch Swiety jest
dany sprawiedliwym, aby przebywat w nich. Dlaczego wigc, nie mamy brac
tych stow w znaczeniu literalnym i nie méwi¢ z Apostotem, ze Duch Bozy,
ktory jest Duchem us$wiatobliwiajacym, daje si¢ nam rzeczywiscie w
u$wiatobliwieniu i przebywa w nas prawdziwie? Duch Swigty przebywa wiec w
duszy sprawiedliwego w sposob szczegolny 1 jemu wilasciwy, a skutkiem
nierozerwalnego 1 wewnetrznego zycia trzech osob Boskich (75), cala Trojca
Swieta wstepuje do takiej duszy i tam przebywa: "Jesli mnie kto mituje, bedzie
chowal mowg moja, a Ojciec moj umituje go, i do niego przyjdziemy, a
mieszkanie u niego uczynimy" (7e). To rzeczywiste i szczegdlne przebywanie
Ducha Swigtego, a nastepnie Ojca i Syna w duszy sprawiedliwego, wyradza w
niej jaki$ szczegdlny przymiot, ktory wedlug wyrazenia Soboru Trydenckiego
jest jakby "pigtnem i namaszczeniem samego Ducha Bozego". Skutkiem tego
przymiotu zespolonego z dusza nasza, stajemy si¢: sprawiedliwymi, $§wigtymi,
przyjemnymi Bogu, jasniejemy pigknoscia Boska 1 nadprzyrodzona, a dusza
nasza przeksztalcona zyje zyciem wyzszym, zyciem laski 1 milosci. Nalezy
wigc, pod tym wzgledem uwazaé taske ciagla (77) jako przymiot duszy,
udzielajacy sie jej skutkiem ciaglej i przejmujacej obecnoéci Ducha Swigtego.
To namaszczenie Ducha Bozego przeksztatca rzeczywiscie czlowieka wedlug
wyrazenia Pisma $Sw. "w nowe stworzenie" (78): naznaczony pieczecia Boska,
nabywa podobienstwa szczegdlnego z Bogiem, uczestniczy w Jego zyciu i
wchodzi w ten sposob w zakres porzadku nadprzyrodzonego, ktory winien
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znalez¢ korong w Niebie (79). Dziewiczy Apostot méwi: "Wiemy, iz gdy sig
okaze, podobni Mu bedziemy, iz Go ujrzymy jako jest" (80): to podobienstwo
nadprzyrodzone duszy z Bogiem zaczyna si¢ na tym $wiecie przez taske, ktora
jest zaledwie szkicem 1 stabym odblaskiem chwaty w zyciu przysztym. Stad,
Doktor Anielski mowi: "Laska i chwata maja jedna 1 t¢z sama nature, albowiem
taska jest niejako poczatkiem chwaty w nas" (81). A tak, chwata niebieska ma
dopetic 1 dokonaé, co taska zacznie 1 nakres$li w nas; zycie wieczne zaczyna si¢
na ziemi, aby si¢ spelitlo i dokonalo w Niebie: skutkiem, przeto, taski
uswiatobliwiajacej zyjemy zyciem wyzszym od natury, a ktorego zycie przyszite
w niebie bedzie tylko dalszym rozwojem 1 uzupetnieniem.

Na tym $wiecie, w cztowieku odr6zni¢ mozna trzy rodzaje zycia: zycie
wedtug ciata czyli zmystow, zycie wedlug rozumu czysto przyrodzonego, zycie
wedlug taski czyli wedlug rozumu nadprzyrodzonego przez wiarg 1 mitos¢; 1-e
jest zyciem zwierzecym, 2-e¢ zyciem ludzkim, 3-e zyciem chrze$cijanskim.
Czlowiek zyjacy 1-ym zyciem, na przyklad pijak, nie pojmuje nic, procz co
schlebia jego namigtnosciom: wszelkie ideaty moralne sa dla niego ghupstwem.
Zyjacy 2-im zyciem, czlowiek rozumu, filozof caty zatopiony w naturze, nie
si¢ga wyzej nad idee przyrodzone i nic nie pojmuje nad rozum ludzki: caty swiat
nadprzyrodzony i Boski z wiarg i taska jest dla niego ghupstwem; tym on jest dla
chrzescijanina, czym pijak dla filozofa. Czlowiekowi zyjacemu wedtug ciata,
czyli zmystow, Swiat umystowy wcale nie istnieje; a filozof znowu nie uznaje
porzadku nadprzyrodzonego, czyli porzadku taski. Tak, aby cztowiek zmystowy
mogt si¢ wznie$¢ do Swiata umystowego, wejs¢ w to nowe zycie 1 w ten nowy
$wiat, musi umrze¢ pod pewnym wzgledem dla siebie samego. Jak i1 cztowiek
natury czyli rozumu, aby mogt si¢ wznies¢ swym duchem w sfer¢ zycia
nadprzyrodzonego, tj. zycia taski i wiary, réwniez musi umrze¢ pod pewnym
wzgledem dla siebie. Zostawszy cztowiekiem rozumu, cztowiek zmystowy nie
przestaje by¢ czlowiekiem, owszem: podnosi sig, uszlachetnia, staje na
wyzszym szczeblu. Zostawszy czlowiekiem wiary, cztowiek rozumu, nie
przestaje by¢ cztowiekiem rozumu, owszem: staje si¢ niejako uczestnikiem
rozumu Boskiego. A przeto, taska nie niszczy zycia natury w tym, CO Stanowi
jego istote, owszem: doskonali go, podnosi i uszlachetnia.

Na koniec, mowi¢ bedziemy o wzroscie taski, zastudze, i wytrwaniu w
dobrem do konca. Tak, cztowiek juz usprawiedliwiony i uswiatobliwiony
przez dziatanie Ducha Swigtego, ktory przebywa w nim, moze te
sprawiedliwos$¢ 1 swigtos¢ powigkszy¢, idac za glosem taski. Lecz, moze je
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roOwniez straci¢, nie bgdac postusznym wezwaniu 1 natchnieniom Boskim;
pozostaje jednak on zawsze wolnym, a jego wolna wola jest wystawiona na
probg. A zatem, moze wedhug tego, jak bedzie uzywat woli: dobrze lub Zle,
przechowacé, powigkszy¢, lub tez straci¢ to zycie nadprzyrodzone, jakie od Boga
odebral; tak uczy wyraznie Kosciot. Odmawiajac cztowiekowi upadiemu
wszelkiej dzialalnosci w porzadku moralnym 1 religijnym, protestanci
utrzymywali, Ze niepodobnym jest dla niego powigkszy¢ sprawiedliwos¢
odebrang albo ja straci¢. Dlatego Sobor Trydencki potepit ten podwojny biad:
"Ktobykolwiek mniemat, ze czlowiek raz usprawiedliwiony nie moze juz wigcej
grzeszy¢ ani utraci¢ taski, niech bedzie przeklety" (82). Dalej: "Ktobykolwiek
twierdzit, ze sprawiedliwosci otrzymanej nie moga przechowac i powigkszy¢é w
obliczu Boga dobre uczynki, twierdzac ze te uczynki sa jedynie owocem 1
skutkiem sprawiedliwosci nabytej, a nie przyczyna wzrostu tej taski, niech
bedzie przeklety" (83). Nastegpnie: "Ludzie, zostawszy przyjaciotmi Boga przez
usprawiedliwienie, jezeli postgpuja w cnotach, odnawiaja si¢ codziennie, a jak
si¢ wyraza Apostol, jezeli martwia cztonki swego ciata, 1 oddaja je na ustugi
sprawiedliwos$ci, w celu uswiatobliwienia sig¢, przez wypetnianie przykazan
Boskich i Ko$cielnych, jak rowniez 1 przez spetnianie dobrych uczynkow, rosna
w sprawiedliwosci, jaka odebrali z taski Boga 1 staja si¢ jeszcze
sprawiedliwszymi, wedlug tego, co jest napisane: «Kto jest sprawiedliwym,
niech si¢ jeszcze usprawiedliwia wigeej», i: «Nie wstydz si¢ az do $mierCi
usprawiedliwiaé si¢», oraz: «Widzicie, ze z uczynkow bywa usprawiedliwiony
cztowiek, a nie z wiary tylko» 84). O wzrost tego usprawiedliwienia Kosciot
Swigty prosi w tej modlitwie: «Panie, racz w nas powigkszy¢ wiarg, nadziej¢ 1
mitoSé»" (85).

Przez zastugg rozumie si¢ wartoS¢ moralna czynu, zaslugujaca na
wynagrodzenie. Rzecz idzie o warto§¢ moralna czynu nie przyrodzona, ale
nadprzyrodzona, jako odpowiednia do celu prawdziwego czlowieka 1 do
nagrody jaka mu Bog przeznacza. W porzadku nadprzyrodzonym dwie sa
rzeczy, ktore moga by¢ przedmiotem zastugi: taska, ktora jest uczynkowa albo
stala (86), 1 chwata, czyli szcze$cie niebieskie. Co si¢ dotyczy faski, jest
artykutem wiary, ze czlowiek w Zaden sposob nie moze swymi uczynkami
wystuzy¢ sobie laski uczynkowej: pochodzi ona jedynie ze szczodrobliwosci
Boga. Grzesznik rowniez nie moze wyshuzy¢ zastugi (87), czyli zastugi wtasciwie
nazwanej stalej, zastugi uswiatobliwiajacej (88): "Wszystko co tylko uprzedza
usprawiedliwienie, jako to wiara, dobre uczynki, nie wystuguja nawet taski
uswiatobliwiajacej"  (89). Niezawodnie, kazdy grzesznik  otrzymuje
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usprawiedliwienie, chociaz niezastuzone, jezeli tylko jest powolny glosowi taski
uczynkowej i szczerze wraca do Boga; a nawet i w tym juz poboznym
usposobieniu jest pewnego rodzaju zastuga nazwana w teologii "de congruo”,
czyli zastuga niewlasciwie nazwana.

Jezeli cztowiek nie moze sobie wyjedna¢ wlasnymi sitami taski Boskiej,
tym bardziej nie moze osiagna¢ i chwaly, ktora jest szczytem i korona faski:
uczynki przyrodzone nie moga wystuzy¢ nagrody nadprzyrodzonej. Jest
dogmatem, ze czlowiek usprawiedliwiwszy si¢ przez taske¢ Boska na mocy
zashug Jezusa Chrystusa, moze rzeczywiscie wystuzy¢ sobie chwalg,
powigkszenie taski a nastgpnie zycie wieczne: "Ktobykolwiek powiedzial, ze
dobre uczynki cztowieka usprawiedliwionego, do tego stopnia sa darami
Bozymi, ze mu nie przynosza zadnej rzeczywistej zastugi; albo, ze przez dobre
uczynki, ktore petni z taski Boskiej 1 przez zastugi Jezusa Chrystusa, ktorego
jest czltonkiem zyjacym, nie wystuguje sobie ani wzrostu taski, ani zycia
wiecznego, jezeli ciagle trwa w tasce, ani powigkszenia chwatly, niech bedzie
przeklety" (90). Sam Bog mowi: "Oto przychodze rychto, a zaptata Moja ze Mna
jest, abym oddal kazdemu wedtug uczynkéw jego" (91). A §w. Pawel: "Kazdy
odbierze nagrode wiasciwa wedlug swej pracy” (92). A tak, chwata wieczna jest
razem 1 taska 1 nagroda: laska, poniewaz Bog nam ja przysposobil jedynie ze
swej szczodrobliwosci; a nagroda, poniewaz nam ja obiecal za nasze dobre
uczynki 1 zastugi.

Usprawiedliwienie daje nam tylko nadziejg, ale nie posiadanie tej chwaly:
ona begdzie udzialem tych, ktorzy umra w tasce: "Kto wytrwa do konca, ten
zbawion bedzie". Lecz, czy sprawiedliwy moze sobie wystuzy¢ taske wytrwania
w dobrem do konca? Sobor okreslit, ze sprawiedliwy potrzebuje pomocy
szczegolne] Boga, aby wytrwal w tasce: "Kto by powiedzial, ze cztowiek
usprawiedliwiony moze wytrwa¢ w lasce odebranej bez pomocy szczegolnej
Boga... niech bedzie przeklety" (93). Przeto, sprawiedliwy wiasnymi sitami nie
moze wyshuzy¢ sobie tej pomocy szczegdlnej, przy ktérej moglby wytrwaé
niezawodnie do konca: Bog nigdzie nie obiecat sprawiedliwym, ze wytrwaja do
konca, dlatego, ze maja by¢ wynagrodzeni. Stad, Pismo $§w. zacheca nas
pracowa¢ na zbawienie z bojaznia i ze drzeniem i ostrzega, aby$my byli
bacznymi 1 czujnymi w walce, jaka prowadzi¢ trzeba z cialem, $wiatem 1
szatanem. Chyba tylko na mocy szczegdlnego objawienia moze kto by¢ pewny
wytrwania w dobrem do konca: "Ktobykolwiek twierdzit bezwarunkowo, ze
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wytrwa w dobrem do kofica niezawodnie, nie opierajac swego twierdzenia na
objawieniu szczegétowo mu udzielonym, niech bedzie przeklety" (94).

Jakkolwiek sprawiedliwy nie ma pewnos$ci bezwarunkowej, ze wytrwa w
dobrem do konca, jednak pomimo tego moze mie¢ zupetng ufno$¢ w dobroc
Boga, ze ta go nie opusci nigdy. Nikt z nas nie moze chetpi€ sig, ze ma pod tym
wzgledem pewno$¢ bezwarunkowa, chociaz wszyscy powinni mie¢ silng
nadziej¢ w pomoc Boska. I rzeczywiscie, jezeli tylko my odpowiemy na
wezwanie taski, wtedy i Bég nie omieszka dokonczy¢ dzieta, ktére zaczatl,
rozbudzajac w nas wole do dziatania (95). Zadosy¢ czyniac wezwaniu taski,
ktorej Bog udziela, sprawiedliwy moze wystuzy¢ sobie "de congruo™ obfite
taski, a nawet i dar wytrwania (9). Nauka 0 wytrwaniu w dobrem do konca
powinna obudza¢ w nas glgbokie poczucie swej nieudolnosci, zaleznosci
wzgledem Boga, cnotg glebokiej pokory; a z drugiej strony zawiera w sobie
mocna ufno$¢ w Jego dobro¢ 1 mitosierdzie, na czym spoczywa caly
chrystianizm; jakze ona wazna jest w sprawie zbawienia duszy, nicocenionej
wartos$ci.

Teraz méwi¢ bedziemy o Przeznaczeniu, ktore wedlug uwagi Doktora
taski, §w. Augustyna, jest przysposobieniem taski, a taska juz samym darem
Boskim.

O przeznaczeniu

Miedzy taska a przeznaczeniem roznica jest ta, ze przeznaczenie jest
przysposobieniem taski, a taska jest juz samym darem Boskim (97). Owéz, Bog,
Istota nieskonczenie rozumna 1 Opatrzno$¢ najwyzsza, przewidziat 1 od wiekow
zgotowal, wedlug planow swej madrosci 1 mitosierdzia, taski ktore udzieli w
czasie ludziom, a mianowicie tym, ktorzy osiagna swoj cel 1 przyjda do chwaty
Niebieskiej. A wigc, w przeznaczeniu zawiera si¢ nie tylko przewidzenie, lecz
jeszcze i przygotowanie odwieczne taski, ktéra ma by¢ udzielona ludziom.
Dlatego przeznaczenie Swigtych okresla si¢ w ten sposob: "Przewidzenie i
zgotowanie wszystkich dobrodziejstw Bozych, jakie niezawodnie otrzymaja ci,
ktorzy sa przeznaczeni do chwaly wiecznej" (98). Blgdem jest mniemac, ze Bog
nie daje taski do wytrwania w dobrem: przewidzial bowiem wszelkie taski jakie
beda potrzebne do wytrwania w dobrem, a zatem takowe przysposobit od
wiekow w swej mysli, 1 takowych wszystkim udziela w czasie; to wtasnie nic
innego nie jest, jak tylko przeznaczenie. Jezeli Bog nam daje tyle rzeczy, czy
mozna powiedzie¢, ze ich nie przeznaczyl? (99). Stad, wypadatoby jedno z
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dwojga: albo Ze ich nie mogl daé, albo nie wiedziat Ze je da; a jak rzecz pewna,
ze je daje, tak rowniez pewnym jest, ze je przewidzial a tym samym ze je
przeznaczyt. Mowiac o tasce, widzieliSmy, ze Bog udziela wszystkim ludziom
task potrzebnych, niektéorym jednak daje szczegdlne taski a nawet 1 dar
wytrwania do konca, ktory ich ostatecznie doprowadza do szczg$cia wiecznego.
Przeto, rzecz oczywista, ze to wszystko w umysle Bozym bylo przewidziane i
zgotowane od wiekow; w przeciwnym razie nalezaloby twierdzi¢, ze Bog nie
wie wszystkiego, 1 ze ciagle zmienia swe postanowienia, co znowu byloby
najwicksza niedorzecznoscia. A wigc, Bog od wiekéw przeznaczyt nie tylko
taski wspdlne i szczegdlne ludziom, ale nadto taske wytrwania w dobrem do
konca i chwale, ktdra jest jej naturalnym rezultatem. Pamigtac tu jednak nalezy,
ze wedlug zasad teologicznych, przez przeznaczenie rozumie si¢: przewidzenie i
zgotowanie task skutecznych, ktore usprawiedliwiaja cztowieka albo na jakis$
czas, albo na zawsze, a nastgpnie doprowadzaja go do chwaly Niebieskiej;
przeznaczenie oznacza wybor, pierwszenstwo, jakie Bog okazuje cztowiekowi
ze swej szczodrobliwosci.

Rozrozniaja  teologowie migdzy przeznaczeniem do taski a
przeznaczeniem do chwaly. Rzecz pewna, ze wszyscy ci, ktorzy sa przeznaczeni
do taski nie sg jeszcze tym samym przeznaczeni do chwaly, albowiem niestety
jest wielu takich, ktorzy po swym usprawiedliwieniu nie wytrwaja do konca w
dobrem i nie umieraja w przyjazni z Bogiem. A ktorzy sa przeznaczeni do
chwaty, sa przeznaczeni nie tylko do taski, ktora ich usprawiedliwia, ale nadto
jeszcze otrzymuja dar wytrwania w dobrem do konca, poniewaz tylko w ten
sposob moga wejS¢ do krolestwa chwaly Niebieskiej. Pod imieniem
przeznaczonych w $cistym znaczeniu tego wyrazu rozumieja si¢ tylko ci,
ktorych Bog przeznaczyt (100) od wiekow do szczgscia nadprzyrodzonego, ktore
zasadza si¢ na widzeniu Go, kochaniu 1 posiadaniu w zupetnosci w Niebie. W
takim duchu pojmowane przeznaczenie, czyli przeznaczenie do taski i do
chwaty, nie tylko jest prawda pewna i niezawodna, ale dogmatem Kosciota. Bog
wigc, od wiekow przeznaczyl chrze$cijan przez swoja taske do wiary i
usprawiedliwienia; to za§ uczynil w tym celu, aby ich doprowadzi¢ do chwaly,
jezeli beda wierni wezwaniu Bozemu: "Albowiem ktorych przejrzal 1
przeznaczyt, aby byli podobni obrazowi Syna Jego; zeby On byt pierworodnym
migdzy wielu braci; a ktorych przeznaczyl, tych tez wezwal, a ktorych wezwat,
tych tez usprawiedliwit, a ktorych usprawiedliwil, onych tez uwielbit" (101), a tak
Apostol narodow wyraznie mowi o przeznaczeniu do taski i chwaty. Czy za$
wyrok przeznaczenia do chwaly uprzedzil, czy tez nastapil po przewidzeniu
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zashug nadprzyrodzonych cztowieka wspomozonego taska: ta kwestia jest
przedmiotem dowolnej polemiki migdzy teologami. Zda si¢, ze wyrok
przeznaczenia do chwaty nastapit po przewidzeniu zastug czlowieka, tj. ze Bég
przeznacza do chwaly tych, o ktorych przewidzial, ze dobrze uzywac beda woli.
Albowiem w ten sposdéb pojmowane przeznaczenie da si¢ latwo pogodzi¢ z
przymiotami moralnymi Boga 1 z wola cztowieka, ktéra moze wyrokowac o
swym losie, zezwalajac albo odrzucajac taske, ktora Bog udziela wszystkim,
chociaz nie w jednakowej mierze. Stad, Bog bezwatpienia przygotowal raj dla
tych, o ktorych przewidzial, ze beda Jego; badzmy wigc Jego przez wiarg i
dobre uczynki, a On bedzie naszym przez chwalg. Ot6z w naszej mocy jest
naleze¢ do Boga, albowiem naleze¢ do Boga jest to dar Boski, jednak pomimo
tego od nas zalezy ten dar przyja¢ albo odrzuci¢ (102). Nauk¢ bezbozng o
przeznaczeniu na potegpienie wieczne Kosciot potepit (103): Bog nie przeznacza
nikogo do grzechu, a ci ktorzy gina, gina dobrowolnie, albowiem postgpuja
przeciwko woli Boga, ktory pragnie zbawienia wszystkich ludzi. Owoéz, dopoki
trwa to zycie proby, nikt nie moze powiedzie¢ ze nalezy do liczby
przeznaczonych, albowiem nikt nie moze by¢ bezwarunkowo pewnym, ze
wytrwa w dobrem do konca. Dlatego Sobor Trydencki wyrzekt stanowczo tak:
"Nikt z nas dopdki zyje na tym $§wiecie, opierajac si¢ jedynie na tajemnicy
przeznaczenia, nie moze by¢ zupeklie pewnym, ze jest z liczby wybranych, tak
jakoby cztowiek usprawiedliwiony nie mogt juz wigcej grzeszy¢, albo jezeli
grzeszy to si¢ na Pewno nawroci; albowiem bez objawienia szczegdlnego nie
mozna wiedzie¢, ktorych Bog sobie wybrat" (104).

Wylozywszy naukeg o tasce i przeznaczeniu (105) z punktu wiary Kosciota,
dla uzupehienia takowej nam pozostaje, na koniec, rozebra¢ pokroétce opinie
przeciwne. Tych, tj. heretykow, ktorzy zerwali z podaniem chrze$cijanskim 0
tasce, podzieli¢ ogbdlnie mozna na dwa obozy: jedni odrzucaja zupetie taske, a
drudzy przesadzaja jej potrzebg 1 dziatalnos¢ do tego stopnia, ze nie przyznaja
wolnej woli cztowiekowi 1 ogalacaja nature ludzka z wiasciwej jej mocy 1
dziatalnosci w porzadku moralnym 1 religijnym. Do pierwszego obozu
nieprzyjaciot nauki Kosciola o fasce i1 przeznaczeniu naleza znani w historii
Koscielnej pelagianie, a do drugiego przywddcy protestantyzmu i jansenisci.
Przeciwko pelagianom juz sw. Augustyn, zwany Doktorem taski, powstawat w
licznych pismach swoich, nazywajac ich ciagle nieprzyjaciéimi taski Jezusa
Chrystusa. Pelagianie, odnawiajac dogmat stoikdw o apatii i niemozliwos$ci
grzeszenia, utrzymywali, ze czlowiek moze wlasnymi sitami natury bez pomocy
Boga unikna¢ wszelkiego grzechu i zaghuszy¢ w sobie wszelka namigtnosc.
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Zapewniali, ze mozna z duszy wyrzuci¢ wszelka namigtno$¢, 1 ze przez
rozmys$lanie 1 ciagle wykonywanie cnoty, kazdy czlowiek, jezeli zechce, moze
wykorzeni¢ z siebie najmniejszy zarodek zlego (106). To zarozumiate
wystarczanie sobie, z jakiego si¢ chelpili, ze prowadza Zycie wolne od wszelkiej
zmazy grzechu i nie do§wiadczaja zadnych zadz i namigtnosci, jest to upojenie
dumy i prawdziwy szal umyshu. Byloby zbytecznym wchodzi¢ w szczegdtowy
rozbioér nauki Pelagiusza: dosy¢ bedzie nadmienié, ze ten nie uznawat potrzeby
taski wewngtrznej, a w ten sposob naruszat caty ustrdj chrystianizmu. Pdzniej,
na poczatku V wieku niektorzy wpadli w blad bliski pelagianizmu, nazwany
"semipelagianizm”, ktérzy przyznawali dogmat grzechu pierworodnego,
potrzebg taski wewngtrznej do zbawienia duszy, lecz utrzymywali: czlowiek bez
pomocy taski Boskiej moze rozpoczaé¢ dzieto zbawienia przez wiarg, 1 ze raz
usprawiedliwiony moze wytrwa¢ w dobrem do konca bez szczegolnej pomocy
Boga. A wigc, wedtug nauki semipelagianow, poczatek zbawienia nie pochodzi
od Boga uprzedzajacego nas swoja taska, ale od cztowieka; a wytrwanie w
dobrem do konca nie jest prawdziwym darem Boga, o ktory Go bezustannie
prosi¢ powinnismy.

Do drugiego obozu nieprzyjaciét nauki Kosciola o tasce (107) |
przeznaczeniu naleza protestanci i jansenisci. Protestantyzm, wbrew nauce
pelagianow o bezwarunkowej dostateczno$ci natury ludzkiej w porzadku
moralnym 1 religijnym, zaprzecza jej wszelkiej sity 1 wszelkiej dziatalno$ci
samoistnej. Stad, twierdzi stanowczo, ze taska tylko sprawuje wszystko, ze ona
tylko sama moze zrobi¢ co$ dobrego w cztowieku upadtym. Luter tak samo jak
Pelagiusz nie przyznawat stanu nadprzyrodzonego, w ktorym Bog postawit
pierwszych naszych rodzicow: we wszystkich przywilejach, jakimi ich Bog
obdarzyt, widzi tylko ostatni wyraz natury. Jednak migdzy Pelagiuszem a
Lutrem jest ta rdznica, ze ten ostatni uczy, iz czlowiek wypadt ze swego stanu
pierwotnego, a wskutek tego upadku stracit swe wtadze przyrodzone w tym co
dotyczy porzadku moralnego 1 religijnego. Wedlug nauki Lutra: cztowiek
upadly zostal ogotocony ze wszelkiej wladzy moralnej 1 religijnej, a stal sig
statug, pniem, kamieniem, pila w reku robotnika, dzikim zwierzeciem
prowadzonym na uzdzie. A zatem, taska nie tylko jest potrzebna do uleczenia
naszej natury i jej wzmocnienia, ale jest niezb¢dna do jej odtworzenia, do wlania
w nig nowych wiladz; tj., ze taska (108), nie znajdujac w nas zadnej sity do
dziatania dobrze, musi sama wszystko robi¢: my za$ nie jesteSmy w stanie jej w
niczym dopomoc, ani z nig wspoldziatac. W dziele usprawiedliwienia, a nawet
w calym dziele moralnym, tylko dziala sama taska Boska, cztowiek nic nie robi,
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a to dlatego, ze jest pozbawiony wszelkiej dzialalnosci samoistnej w porzadku
moralnym 1 religijnym. Wedtug tej nauki, nasze zbawienie i1 potgpienie nie
zaleza od nas w zaden sposob, a nasz los wylacznie spoczywa w reku Boga: On
nas zbawia lub potepia wedtug swego upodobania, my za$ nie jesteSmy w stanie
zashuzy¢ sobie ani na kar¢ ani na nagrodeg. Kalwin nie wstydzi si¢ twierdzi¢, ze
tylko sam Bog dziata przez nas zaré6wno dobre jako 1 zte; znana jest jego nauka
0 przeznaczeniu bezwarunkowym jednych do szczgscia Niebieskiego, a drugich
z gory na potgpienie wieczne. Nauka przywodcoéw protestantyzmu o zepsuciu
natury ludzkiej odrzuca usprawiedliwienie rzeczywiste czlowieka. Jezeli
wszystko w nas z natury jest zlem, taska Boska (109) nie moglaby nas ani
usprawiedliwi¢, ani uswiatobliwi¢: ona najwyze] moze pokry¢ swym
ptaszczykiem nasze zepsucie 1 zastoni¢ w ten sposob przed oczyma najwyzszej
sprawiedliwos$ci nasze zmazy grzechowe, ktore koniecznie pochodza ze zrodta
zupehie zepsutego. Stad pochodzi owa teoria sprawiedliwo$ci przypisywanej
(110), wedtug ktorej cztowiek oswiadcza sig ze jest sprawiedliwym a nie staje si¢
takim w rzeczy samej. Sprawiedliwos$¢ Jezusa Chrystusa przypisywana ludziom
nie czyni ich lepszymi, ale tylko rzuca maske na ich zepsucie. Wedtug tej nauki
bezboznej nie ma rzeczywistej roznicy mig¢dzy sprawiedliwym i grzesznikiem:
jeden od drugiego nie jest lepszym, cztowiek najswiatobliwszy i grzesznik maja
jednakowa warto$§¢ moralna. Innymi stowy, jak méwi Moehler (111), czyn co
chcesz: spotwarzaj, bluznij, kradnij, zabijaj, a korona chwaly czeka ci¢ w
Niebie, bo Bog nie troszczy si¢ o te rzeczy matoznaczace, ani o swoja chwate
lub sprawiedliwos¢. Taka jest ta straszna nauka, ktora przywodcy reformy nie
wstydzili si¢ glosi¢ w Europie chrzescijanskiej jako czysty wyraz Ewangelii, a
co jest zniewaga Boga, moralno$ci 1 zdrowego rozsadku. Oto w jaki sposob
protestantyzm miat odrodzi¢ i1 zreformowaé spoteczenstwo: smutna ironia
potaczona z cynizmem!

O jansenizmie wiemy, ze zdan jego potgpionych przez Papieza
Innocentego X, ktore rozpatrywaliSmy wyzej; wiemy, ze jest potworna herezja,
ktora poniza cztowieka 1 robi z niego maching, przeksztalca Boga w despote
wynagradzajacego lub karzacego swe stworzenia nie wedtug ich zaslugi lub
winy, ale wedlug swego przywidzenia. Wiemy takze o semipelagianizmie, corce
jego, wedhug ktorego Jezus Chrystus nie umieral za odkupienie wszystkich
ludzi, jak Kosciodt uczy, a ktore zdanie rowniez potgpione przez tegoz Papieza
Innocentego X. Pozostaje jeszcze tylko powiedzie¢ o racjonalistach, ktorzy
jednozgodnie wszyscy, nalezac do obozu nieprzyjaciot nauki Kosciota
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objawionej nam przez Boga, potgpiaja stanowczo nauke katolicka o tasce i
przeznaczeniu (112).

RacjonaliSci utrzymuja, ze sam rozum i natura wystarcza cztowiekowi do
osiggniecia jego celu; odrzucaja wszelkie posrednictwo nadprzyrodzone Boga,
ktore by oswiecato rozum, poruszato, ogrzewalo i zachgcato wolg; natura sama
wystarcza sobie: taska jest bezuzyteczna, a nawet niebezpieczna, albowiem
moze tylko naturg paralizowac i psu¢ — oto zasada racjonalizmu. Przemawiajac
jezykiem teologicznym lub filozoficznym racjonalisci bezwarunkowo odrzucaja
taske, zatrzymuja tylko sam wyraz; tj. przez taske rozumieja opieke, czyli
pomoc przyrodzona, jaka Bog daje cztowiekowi, a taka taska nie jest taska, gdyz
tylko utrzymuje cztowieka w porzadku przyrodzonym rzeczy i koniecznym.
Niektorzy utrzymaja, ze taska wlasciwie nazwana, czyli dzialanie
nadprzyrodzone Boga na umyst i wolg czlowieka, zniweczyloby swobode
dziatania 1 nas pozbawitoby odpowiedzialnosci za nasze czyny: taki gtowny
zarzut stawiaja racjonalisci przeciwko nauce o lasce (113). Lecz, jezeli ten zarzut
moze mie¢ zastosowanie w porzadku nadprzyrodzonym, wtenczas mozemy go
rowniez zastosowa¢ 1 w porzadku przyrodzonym rzeczy: jezeli taska
obezwladnia wolna wolg czlowieka, tak samo ja moze obezwladni¢ 1 pomoc
przyrodzona Boga, a zatem nalezy odrzuca¢ wszelki wptyw Boski na cziowieka,
co jest niedorzecznos$¢ (114). Jakkolwiek racjonali$ci nie zgadzaja si¢ z soba co
do charakteru i warunkow tego porzadku, czyli stosunkéw przyrodzonych
cztowieka z Bogiem, a nawet nawzajem zbijaja si¢, pomimo tego jednozgodnie
odrzucaja porzadek nadprzyrodzony, czyli porzadek taski, jako niby przeciwny
filozofii i rozumowi.

W odpowiedzi na to ze $w. Tomaszem (115), twierdzimy stanowczo, ze
taska nie niweczy natury, lecz ja naprzdd przypuszcza 1 doskonali. Dalej, moéwia
racjonalisci, ze Kosciot stara si¢ ponizy¢ rozum na korzy$¢ wiary; ze robi ofiarg
z natury dla taski 1 w ten sposob porzadek nadprzyrodzony pochlania zupetnie
porzadek przyrodzony. Ten zarzut najniesprawiedliwszy, falszywy: taska
pojmowana w duchu Kosciota nie tylko Ze nie ostabia i nie niweczy natury, ale
przeciwnie ja uszlachetnia, podtrzymuje, wzmacnia 1 doskonali. Owo6z, Kosciot
uznaje i przypuszcza porzadek przyrodzony z tym wszystkim, co stanowi
jego istotna calos¢; lecz, zarazem dodaje, ze Bog raczyt uszlachetni¢ i1
podnies¢ ten porzadek, laczac go z porzadkiem wyzszym i blizszym Boga,
ktory nazywa porzadkiem nadprzyrodzonym. To nie jest ponizenie natury i
rozumu, ale ich podwyzszenie, albowiem, c6z to jest porzadek przyrodzony?
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Co nalezy rozumie¢ przez ten porzadek, ktdry racjonalizm uwaza za jedynie
prawdziwy, a ktéry podtug prawdziwej nauki Kosciota jest tylko podnozkiem 1i
podstawa porzadku wyzszego? W dziedzinie moralnosci 1 religii porzadek
przyrodzony zawiera w sobie ogot stosunkow, ktore wyptywaja bezposrednio 1
koniecznie z natury Boga i cztowieka. A migdzy Bogiem i cztowiekiem, migdzy
Stworca a stworzeniem obdarzonym rozumem i wola istnieja stosunki
konieczne, istotne, stanowigce niezmienng podstaw¢ moralno$ci 1 religii: te
stosunki nazywamy porzadkiem przyrodzonym. Cztowiek w kazdej chwili
Swego istnienia cala swa istota zalezy od Bytu bezwarunkowego, od Stworcy i
potrzebuje (116) bezustannie opiera¢ si¢ na Nim, aby mogt przedtuzac swe zycie i
dziatalno$¢: stworzenie istnieje dlatego tylko, ze go podtrzymuje Stworca. A
wigc, Bog oddzialywa na nas bezustannie, 1 dzigki tej opiece ciaglej zyjemy 1
dzialamy: w naturze stworzenia spoczywa, ze jest zaleznym w zupetnosci od
swego Stworcy. Ta pomoc Boska, ktorej cztowiek potrzebuje nieustannie do
istnienia 1 dziatania, bedac istotnym warunkiem porzadku przyrodzonego
rzeczy, nazywa si¢ pomoca przyrodzona i ro6zni si¢ od taski, ktéra oznacza
dziatanie 1 pomoc porzadku wyzszego.

Porzadek przyrodzony jakkolwiek ostabiony zawsze jednak istnieje, a
cztowiek pomimo swego upadku 1 ponizenia ma wladz¢ przyrodzona
poznawania Boga i gtownych zasad religii i moralnosci; przy tym, jest w stanie
pokochac¢ i czyni¢ dobre: oto w co wierzy, wyznaje 1 uczy Kosciot! Jednak Bog,
ktorego dobro¢ nie ma granic, czy nie mogitby posredniczy¢, aby opatrzyt i
zabliznit nasze rany? aby nas podniost z upadku, aby wyleczyt 1 naprawit nasze
wladze obezwladnione? Czyzby nie mogh w dowod najwyzsze] mitosci,
ustanowi¢ porzadku wyzszego nad ten, w ktorym wyczerpuja si¢ wiladze
przyrodzone cztowieka w stanie nawet jego prawidlowym? Czy nie mogliby
stworzy¢ porzadku nadprzyrodzonego (117), a nas powota¢ do wyzszych
przeznaczen nad te, do jakich nas prowadzi porzadek czysto przyrodzony? Tak
jest, bezwatpienia, odpowiada Kosciot: Bog mogt to zrobi¢, a caty chrystianizm
stanowczo 1 wyraznie stwierdza, ze chcial nas rzeczywiscie podnies¢ do
porzadku wyzszego nad porzadek przyrodzony. Tego porzadku wyzszego
zywiotem jest wlasnie taska, czyli ten dar nadprzyrodzony, jedynie tylko ze
szczodrobliwosci Boskiej dodany do daréw natury, czyli do tej pomocy ogolnej,
jaka Bog daje koniecznie wszelkiemu stworzeniu. Laska (118) jest gldownym
czynnikiem porzadku nadprzyrodzonego: czlowiek nie moze sam ani co$
dobrego pomysle¢, ani zapragna¢, ani nawet Imienia Jezus wymoéwié, aby stad
mial zastuge na zywot wieczny; gdyby Bog laska po$wigcajaca nie ozywiat,
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taska positkowa nie o$wiecal, nie wzruszat i nie wspomagat. Laska za$ jest
darem hojnosci Bozej, na ktéry wlasna praca zastuzy¢ nie mozna; nadto, taska
dziata gtownie, cztowiek za$ tylko tasce pomaga.

Ze skarbnicy wiedzy teologicznej. Studium dogmatyczne na podstawie $w. Tomasza, Doktora
Anielskiego. Napisat Ks. J. D., Warszawa 1899, ss. 120-175. (a)

Przypisy:

(1) S. Thomae Summa theolog., p. I-11, g. 109, art. 4. An homo sine gratia per sua naturalia
possit implere praecepta legis? In natura integra poterat quoad substantiam operum, sed in
corrupta non potest omnia etiam quoad substantiam actus sine gratia sanante, sed, ut fiant ex
charitate, neutra natura poterat sine gratia; et dicere hominem sine gratia posse facere omnia
mandata, est haeresis. An homo possit resurgere a peccato sine auxilio gratiae? Non, secus
Christus gratis mortuus esset, id est, sine causa.

(2) S. Thom.: An homo possit mereri vitam aeternam sine gratia? Non, quia vita aeterna est
finis excedens vires naturae: connaturalia potest sine gratia, ut laborare in agro etc.

(3) Ad plura.

(4) Sed magis.

(5) Summ. theol., p. I, g. 95, art. 4, ad 1-um.
(6) Bonum superexcedens.

(7) P. I-11, g. 109, art. 2.

(8) Ibid. art. 3.

(9) Summ. theol. p. I-11, g. 109, art. 4.
(10) Ex charitate.

(11) Joan. XV, 5.

(12) 11 Corinth. 111, 5.

(23) Philip. 1, 29; Ephes. 11, 8.

(14) Ps. LVIII, 11.

(15) Ps. LXXXVIII, 25.

(16) Ps. XXII, 6.

(17) Joan. XV, 5.

(18) Gratia praeveniens.
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(19) Concomitans.
(20) Subsequens.
(21) Gratia medicinalis.

(22) "In statu naturae corruptae etiam deficit homo ab hoc, quod secundum naturam suam
potest, ut non possit totum hujusmodi bonum implere per sua naturalia.... Sicut homo infirmus
potest per se ipsum aliquem motum habere, non tamen perfecte potest moveri mota hominis
sani, nisi sanetur auxilio medicinae”. I-11, g. 109, art. 3. (S. Thomas).

(23) S. Thomas: "In statu naturae corruptae indiget homo etiam ad hoc (ad diligendum Deum
naturaliter super omnia) auxilio gratiae naturam sanantis”. I-11, g. 109, art. 3.

(24) "Non potest homo implere omnia mandata divina sine gratia sanante”. I-11, g. 109, art. 4.
(25) Habitualis.

(26) I-11, g. 109, artic. 8.

(27) I-11, g. 109, art. 9.

(28) Matth. XXVI, 41.

(29) S. Thomas: An gratia data sit dignior, quam gratia gratum faciens? Non, quia haec
immediate dirigit ad ultimum finem; illa ad quaedam praeparatoria ultimi finis.

(30) Sess. VI, c. 11.

(31) Conc. Trid., Sess. VI, can. 18.

(32) I Corint. X, 13.

(33) Ezech. XXXIII, 11.

(34) 11 Petr. 111, 9; Matth. XI, 28.

(35) "De nullo vivente desperandum est". S. Augustinus, Serm. Il, n. 2.
(36) W Bulli: "Unigenitus" propozycje XXVI, XXVII, XXIX Kwesnela.
(37) Dekretem 7 gr. 1690 r.

(38) Wyraz "moralnie" nalezy bra¢ w znaczeniu przeciwnym wyrazeniu "nadnaturalnie".
(39) Rom. XIl, 35. 36.

(40) Matth. XX, 15.

(41) Eph. IV, 7.

(42) Gratia sufficiens.

(43) Gratia efficax.

(44) Proverb. 1, 24.
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(45) Matth. XXI1I, 37.

(46) Act. Ap. VII, 51.

(47) Conc. Trid., Sess. VI, can. 4.
(48) Libertas a coactione.

(49) Libertas a necessitate.

(50) lib. a coactione.

(51) lib. a necessitate.

(52) Zastrzegamy tu, ze przyczyna opuszczenia tego czynu nie jest taska dostateczna, ale zta
wola ludzka.

(53) S. Thomas: An homo possit seipsum ad gratiam praeparare per seipsum sine exteriori
auxilio gratiae? Non, sed requiritur auxilium gratuitum Dei moventis animum interius, sive
inspirantis bonum,

(54) Coloss. I, 12-15.
(55) Conc. Trid., Sess. VI, cap. 4.
(56) Zachar. I, 3.

(57) S. Thomas: An homo possit sibi mereri primam gratiam? Non, quia excedit naturam, et
homo in peccato habet impedimentum merendi.

(58) Joel 11, 17.

(59) Conc. Trid., Sess. VI, cap. 5.
(60) Causa finalis.

(61) Causa efficiens.

(62) Causa meritoria.

(63) Causa instrumentalis.

(64) Sobdr mowi o pierwszym usprawiedliwieniu grzesznika.
(65) Causa formalis.

(66) Conc. Trid., Sess. VI, cap. 7.
(67) Ibid., can. 1.

(68) Imputatione iustitiae Christi.
(69) Hlis inhaereant.

(70) Favorem Dei.

(71) Conc. Trid., Sess. VI, can. 11.
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(72) Ad Rom. V, 5.

(73) Quialitas creata.

(74) Rom. V, 5; I Corinth. I11, 16; Il Timoth. I, 14; Tit. 111, 5-8.
(75) Circumincessio.

(76) Joan. X1V, 23; 1 Joan. 1V, 12-16.

(77) Habitualis.

(78) Nova creatura.

(79) 11 Cor. Ill, 18.

(80) 1 Joan. 111, 2.

(81) Gratia et gloria ad idem genus referuntur, quia gratia nihil est aliud quam quaedam
inhoatio gloriae in nobis. 1I-11, . 4, art. 9, ad 2-um.

(82) Conc. Trid., Sess. VI, can. 23.

(83) Ibid., can. 24,

(84) Apoc. XXII, 11; Eccl. XV111, 22; Jac. 11, 24.
(85) Conc. Trid., Sess. VI, cap. 10.

(86) Actualis vel habitualis.

(87) De condigno.

(88) Habitualis.

(89) Sess. VI, cap. 8.

(90) Conc. Trid., Sess. VI, can. 32.

(91) Apoc. XXII, 12.

(92) 1 Cor. 11, 8; Sessio VI, cap. 16.

(93) Conc. Trid., Sessio VI, can. 22.

(94) Conc. Trid., Sessio VI, can. 16.

(95) Sess. VI, cap. 13.

(96) S. Augustinus: "Hoc Dei donum suppliciter emereri potest™.

(97) "Inter gratiam porro et praedestinationem hoc tantum interest, quod praedestinatio est
gratiae praeparatio, gratia vero jam ipsa donatio™ (S. Augustinus, De praedestinatione
Sanctorum, c. X, n. 19).
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(98) "Haec est praedestinatio Sanctorum, nihil aliud: praescientia scilicet et praeparatio
beneficiorum Dei, quibus certissime liberantur, quicumque liberantur" [donabuntur, qui sunt
praedestinati ad gloriam aeternam] (S. Augustinus, De dono perseverantiae, c. XIV, n. 35).

(99) S. Thomas: An omnes praedestinentur a Deo? Sic, quia destinat homines ad finem
supernaturalem ultimum. Angeli fuerunt praedestinati. Item praedestinatio non est revelanda
praedestinatis, ne fiant negligentes, et praesciti desperent.

(100) S. Thomas: An praedestinati eligantur a Deo? Sic, quia vult eis finem, ergo eligit ab
aliis, et amat. Item in Deo dilectio causat bonum, et praecedit electionem; in nobis contra,
praecedit electio amorem, quia diligimus ex bono praeexistenti.

(101) Rom. VIII, 29-30. Cf. Eph. I, 4-5. S. Thomas: An Deus aliqguem hominem reprobet?
Sic, quia est divinae providentiae aliquos a suo fine, id est, beatitudine deficere, quod est
reprobare. Item reprobare non est sola praescientia, sed dicit voluntatem permittendi aliquem
cadere in culpam, et inferendi poenam damnationis, sicut praedestinatio includit voluntatem
dandi gratiam et gloriam.

(102) Sw. Franciszek Salezy, Traktat o Milosci Boskiej, ksiega 111, rozdz. 5.
(103) Conc. Trident., Sess. VI, can. 17.

(104) Sessio VI, cap. 12; s. Thomas: An praedestinatio sit certa? Sic, id est certissime
consequitur suum effectum, nec ideo imponit necessitatem, quae est pars providentiae, quae
(ut dixi) non imponit necessitatem causis liberis proximis.

(105) S. Thomas: An praescientia meritorum sit causa praedestinationis? Non, sed totum quod
est a nobis in bono usu gratiae est effectus praedestinationis, sive sint merita praecedentia,
sive subsequentia. Item unus effectus praedestinationis potest esse causa alterius effectus.
Item non est ratio in creatura, cur hos eligat, illos non, licet manifestetur iustitia et
misericordia Dei, nec est iniquitas in Deo, quia effectus praedestinationis, non ex debito, sed
ex gratia datur.

(106) S. Thomas: An homo possit sibi mereri reparationem post lapsum? Non merito
condigni, quia hoc pendet a motione gratiae, quae interrumpitur per peccatum, nec merito
congrui, quia est peccati impedimentum. An aliquis sine gratia possit mereri vitam aeternam?
Non, quia excedit vires naturae.

(107) S. Thomas: An gratia sit idem, quod virtus? Non, quia fides et spes possunt esse sine
gratia, et gratia praevenit charitatem. Item lumen gratiae est aliquid praeter infusas virtutes,
quae ab illo lumine derivantur, et disponunt hominem ad ambulandum secundum lumen
gratiae.

(108) S. Thomas: An ad remissionem culpae, quae est iustificatio impii requiratur gratiae
infusio? Sic, quia gratia facit gratum Deo. An ad iustificationem impii requiratur motus liberi
arbitrii? In habente usum liberi arbitrii sic, quia Deus eum movet secundum naturam suam, id
est, libere.
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(109) S. Thomas: An gratiae infusio sit prima ordine naturae inter ea, quae requiruntur ad
iustificationom impii? llla quatuor in libero arbitrio sunt simul tempore, quia iustificatio non
est successiva, sed naturae ordine est prius infusio gratiae, deinde motus liberi arbitrii in
Deum, tertio motus in peccatum, quarto remissio culpae.

(110) Imputativae.
(111) Symbolika.

(112) S. Thomas: An "liber vitae" sit idem, quod praedestinatio? Sic, et est metaphora... Item
"liber vitae" differt a praedestinatione ratione, quia importat notitiam praedestinationis. An
"liber vitae" sit solum respectu vitae gloriae? Sic, quia praedestinatio respicit finem, sed
gratiam ut ordinatur ad gloriam. An aliquis deleatur de "libro vitae"? Praedestinati non;
praesciti, qui sunt in gratia et in libro vitae, secundum quid, sic.

(113) S. Thomas: An solus Deus sit causa gratiae? Sic, quia excedit omnem facultatem
naturae, et solus Deus deificat dans consortium suae naturae. An requiratur aliqua praeparatio,
et dispositio ad gratiam ex parte hominis? Pro gratia habituali sic, pro auxilio non.

(114) Absurdum.

(115) "Cum igitur gratia non tollat naturam sed perficiat"... I, g. 1, art. 8, ad 2. "Sic enim fides
praesupponit cognitionem naturalem, sicut gratia naturam et ut perfectio perfectibile”. 1, g. 2,
art. 2, ad 1-um.

(116) S. Thomas: An necessario datur gratia homini se praeparanti, vel facienti quod in se est?
Ut praeparatio est a libero arbitrio non, sed ut a Deo movente sic, id est, infallibiliter, et non
per coactionem.

(117) S. Thomas: An gratia sit qualitas animae? Gratia pro auxilio Dei sumpta non est
qualitas, sed motus Dei, quo anima movetur ad aliquid cognoscendum, vel volendum, sed si
pro dono habituali, quo anima iuvatur a Deo, est qualitas in anima, et gratia ut qualitas dicitur
agere in animam per modum causae formalis, ut albedo quae facit album, et non per modum
causae efficientis.

(118) S. Thomas: An homo possit scire se esse in gratia? Per divinam revelationem ex
privilegio potest, secus non, quia principium gratiae, et eius objectum est Deus, qui est nobis
ignotus, sed non certificamur, nisi per principia. Item conjecturaliter potest cognoscere se
habere gratiam per aliqua signa, ut delectari in Deo, contemnere res mundi, et non esse sibi
conscium peccati.

(@) Por. 1) Ks. Jan Domaszewicz, Ze skarbnicy wiedzy teologicznej. Studium dogmatyczne na
podstawie sw. Tomasza, Doktora Anielskiego.

2) Ks. Marian Morawski Sl, Dogmat taski. 19 wykladow o porzqdku nadprzyrodzonym.

3) Ks. Jozef Stanistaw Adamski Sl, a) Laska Boza czyli podniesienie cztowieka do porzadku
nadprzyrodzonego. b) Sita laski uczynkowej: dostatecznej i skutecznej. Skutecznosé taski
uczynkowej w systemie tomistow i molinistow. C) Tajemnice w Religii.
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